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إلموقف ص الأخر 


دأبت رابطة الأدب الإسلامي في موقطها من الآخر - سواء كان 
مذهباأ أد بيأً أم أديبا -على تطبيق القاعدة التبوية المعروفة: , 
الحكمة ضالة المؤمن» وحيثما وجدها فهواحق بها ».- وهكدا تنمت 
على المذاهب الأدبية العالمية؛ نأخث منها ما فيها من إيجابيات؛ وننضي 
مافيها من سلبيات:» وهو موخصنا أيضأ من الأدباء المخالطين لنا؛ فذحن 
نمد أيدينا إلى كل من يمد يده إليناء وقد بلغ من حرصنا على 
الانمتاح على من يخالمنا أننا كتبئنا في افتتاحية العدد الأول من 
مجلة الأدب الاسلامي» الصادرفي شهررجب 1415١ه‏ الموافقٌ لشهر 
كانون الأول (ديسمبر) *199م مايلي : 

« تتقبل المجلة الرأي المعارض» وتنشره مادام ملتزما بالموضوعية 
والرصانة وذلك إيماتأ بحرية الكلمة وجدوى الحوارن وثقة بالمبادئ 
التي ننطلق منهاء والأهداف الي نسعى إليها ». 

ولقد دفعنا حرصنا على الانمّتاح على الآخر أننئا حيثما ثرد على 
شبهات المعترضين: نرفض أن ننزل إلى مستوى المهاترات والتجريح 
الشيخصي؛ وإذا صدر مثل هذا عن أحد أعضاء الرابطة فإنثا نلمتث 
نظره إلى قوله تعالى: (ادفع بالتي هي أحسن) . 

وها أنذا أدعو كل من يخالمسُنا في توجهنا الأدبي إلى أن ننمسك 
جميعا بأدب الخلاف؛ وأن نرتضع إلى مستوى المسؤولية . وأن 1 

جميعا إلى تلك المقولة المّثة التي قالها الأستاذ رشيد رضا وهي أن 

تتعاون فيما ننفق فيه وأن يعذريعضنا بعضأ فيما نختلف فيه وذ للك 
حتى نستطيع جميعأ مواجهة الخطر الذي يتهدد الأمة جميعا 
سواء كان الخطرالخارجي الذي يتمثل في إسرائيل ومن وراءهاء أو 
الخطرالداخلي الذي أصبح يتهدد عددأ متزايدا من الدول العربية 
والإسلامية وعلى رأسها المملكة العمربية السعودية وهي الحصن 
الأخير للإسلام: ولكنها أصبحت اليوم هدفاأ للإرهاب الذي يريد أن 
يفسد صطو أمنها واستقرارها, وهو ما ميزبلاد الحرمين عبر عشرات 
العفود من السدين. 


رئيس التحرير 
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© الافتتاحية 
الموقف من الآخر 


« البحوث والمقالات 
- التلقي في الثراث البلاغي والنقدي 
- محمد محمد حسين .. أديب غايته 
الحقيقة 
- ملف خاص: عبدالله لكين شاغراً إشلاما: 
* مع عبدالله بلخير في سيرته وإبداعه 


* عبدالله بلخير في سطور 
عبدالله بلخير شاعر الملاحم 
الإسلامية الطوال 
* من شعر عبدالله بلخير 
* عبدالله بلخير والتجرية الشعورية 
والتاريخية في مطولة (لا غالب إل 
الله) 
* ذكرى عبدالله بلخير 
* عبدالله بلخير في شبابه 
* إحياء ذكرى عبدالله بلخير 
- نسيم حجازي والرواية الإسلامية 
فى الأدب الأردي 
000 الإسلام في الأدب الإنجليزي 
- بلغة من اللغة : كشف الغطاء 


- رئيس التحرير 


- عبدالعظيم فوزي 
5 حلمى القاعود 


- د. محمد بن عبدالرحمن 
الربيع 

- التحرير 

حن: اعد عبدالله السرتدن 


- التحرير 


- دء؛ محمد أبى بكر حميل 


- سالم زين باحميد 

- حسين بافقيه 

- التحرير 

- دء سميس عب دالحميد 
إبراهيم 

- عرض/ عبدالباسط أحمذ 

- د. غازي مختار طليمات 


- أحمد فرح عقيلان.. صاحب الأدب الأصيل |- عبدالعزيز صالح العسكر 
- الرؤية الإسلامية في شعر حافظ إبراهيم -١‏ د. مصطفى محمد الفار 


- نظرات في الأدب الإسلامي 


© الإبداع 
- ضيوف الرحمن - شر 
- يا قدس - شعر 


- تائهة فى محطات الدنى - قصة 


- صديق بكر عيطة 


- حكمت صالح 
ىل عدنان النحوى 
- سكينة قدور 


موضوعات المجلة تنشر فى حلقة وأحدة. 


يرجى كتابة الموضوع على الآلة الكاتبة أى بخط واضح مع 
ضبط الشعر والشواهد وألا لزيد عن خمس عشرة صفحة. 


يرجى ذكر الاسم ثلاثياً مع العنوان المفصل, 


الاشتراكات 


لسلا 


1 


- إذا غاب هديك -- شعر 


عقوو تسا تؤقنة ساقم 

- أشواق -- شعر 

- حريق الرماد - شعر 

كلعج 2 قفي 

- مختارات من الشسعر البنجابي 
- رسسالة إلى جيل الإسلام الجديد 
- على أسوار القسطنطيئنية : مسرحية شعرية 


© الأبواب الثابتة 
* لقاء العدد / مع د. مأمون جرار 


* من تراث الشعر / غزل رقيق 

* من تراث النثر/ دعاء أعرابي عشية عرفة 
والتدافع الحضاري 

* رسائل جامعية / الرؤية الفنية للأدب 
الإسلامي في العصر الحديث 

* من مكتبة الأدب الإسلامي: 

- مقالات في النقد الإسلامي - تأصيل 
وتجريب تأليف د. سعيد الغزاوي 
الكريم درأسة أديسة تأليف محمد 
رشدي عبيد 

* الأقلام الواعدة 

* أخبار الأدب الإسلامي 

* فريك الأدب الإسلامي 

© الورقة الأخيرة 

ف قصيدة سانت سعال .. سطور في 

تحقيق الإسناد 


ترسل نبذة قصيرة عن الكائب. 
توثيق البحوث توثيقاً علمياً كاملاً. 


الموضوع الذي لاينشر لايعاد إلى صاحبه. 
إرسال صورة غلاف الكتاب:موضوع الدراسة أى العرض: أو صورة 


- د. عماد ألدين خليل 4 
- د. أحمد بكر عصلة 97+ 
يساق لحك القحان. | يه 
- د. حسن الأمرانى /يا 
+[ختق قبدالحفيظا كات | نا 
- عمر فتال ف 
ترجية و ظوو لض | ++ 
أظهر 
- ترجمة يوسف خلف< |4م 
- عادل أحمد باناعمة 9 
- حوار أماني بسيسى| .؟ 
ولبيبة محمود عيسى 

- عروة بن أذينة .0 
- أعرابي 11 
- الحسين زروق م 
- عرض / محمد الصاوي | ؟؟ 
- عرض / صدقي البيك |46 
- عرض / التحرير 1 
- إشراف د. حسين على محمد | .ة 
- إعداد شمس الدين درمش | . ١.‏ 

6 
- أحمد علي آل مريع 1 


الشخصية التي تدور حولها الدراسة أو المجرى معها الحوار. 


- للمؤسسات والدوائرا لحكومية ؛: ١؟دولارا.‏ 


- للأغراد في البلاد العربية : ما يعادل ١0‏ دولاراً - خارج البلاد العريية: 0 دولارا. 


دول الخليج ١‏ ريالات سعودية أى مايعادلهاء الأردن دينار واحد» مصر ؟ جنيهات: لينان 0-0 ليرة: المغرب 
العربي 4 دراهم مغربية أو مايعادلهاء اليمن ٠٠١‏ ريالاء السودان ١6١‏ دينارء الدول الأوربية ما يعادل ؟ 


دولارات. 
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ال 
ار 


الود عهد قريب ظل دور المتلفى مهمشا بل إنه كان منسيا فى مجال النقد رغم أنه طرف 
ع رئيسي في العملية الإبداعية وفي التواصل الفني. لهذا أثارت نظرية التلقي الحديثئة زوبعة 
من الأسئلة والإشكالات والنقاشات العميقة والمهمة بخصوص علاقة القارئ بالنص لارتباطهما الوثيق 
بالتأويل والتفسير والتقويم حيث تتداخل العقائدية والنفسية والاجتماعية والثقافية. 

إن الأهم في جمالية التلقي ليست الرؤية في حد ذاتهاء ولكن لتركيزها على ظاهرة التقبل ووصفها 
بدقة والتنظير لها كمنهح مهم وضروريء إذ يظل النص مجرد إمكانية فرضية تفتقر إلى إسهام القارئ 
حتى ترتقى إلى الأدبية» لذلك ففعل القراءة ينقل النص من حالة الإمكان إلى حالة الإنجار. 


* كاتب وأديب مغربيء إجازة باللغة العربية وآدابها, كليةالاداب: مكناس. 
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لقد نشأت نظرية التلقي الحديثة متفاعلة مع مناهج 
وثقافات متنوعة؛ وهي الآن تتفاعل مع مناهج أخرى, 
مما يفرض ضرورة توضيح موقعها وخصوصيتها 
وآفاقها. وضرورة الاستفادة منها .. وما دام الإبداع لا 
يظل يمنأى عن متقبل ما سواء كان مدركا أم متخيلا: 
فإن سؤالا يفرض نفسه: إلى أي حد اهتم التراث 
البلاغي والنقدي العربي بالمتلقي ويظاهرة التلقي 
00 

هذا ما دفعنى إلى بعض المؤلفات البلاغية والنقدية 
الغنية للبحث والتنقيب ولتحطيم مقولة أن هذه المؤلفات 
التراثية الصفراء ماهي إلا فتاة ميتة يجب الابتعاد 
عنهاء في حين هي عذراء نائمة تحلم بفارس أحلامها 
وتنتظره بفارغ الصبر .. فيجب أن نقترب منها ولا 
نكتفي بتأملهاء بل نقترب بود ونحركها برفقء: وعندما 
نفك عركيها نالحد بحدها وما عدها على الخاتله انه 
العالم الجديد7'). 

لقد لمست في هذه المؤلفات عناية كبيرة بالمتلقي وإن 
وعصرهم. بالإضافة إلى وجود نقط تشابه واختلاف 
بين نظرتهم القديمة للتلقي والنظرة الحديثة مع نظرية 
الفاقتن الألانيا وكاس امورسنة كوم اقيق زعام 
ياوس 1آ1آ ...701985 وصديقه إيزر 1561./لا . 

لهذا فمق'الخط الامعقاد ران الكقنة العريتة كن 
استنفدت وعصرت الى آخر قطراتها. إنها لا تزال 
هاج إل اكتشامات ومقاز ات نيا د كرا 
جديدة تعطي الجديد وتفجاً بالغريب المجهولء إنها لا 
تزال فيها ثروة دفينة تنتظر من يحفرها ويثيرها ..72). 

لكن إخراج التراث يقتضي الرفق وتهيئة الظروف 
الالأئدة الكيف م العوالة العديزة وكس نين القراية 
بالشياركة والقعا طفع والائقة ينم الصتوصي: هلا حدق 
الفارئ مشلولا أمام النص أو مستلبا بمرجعيات أخرى 
يسقطها عليه:؛ نورد هذا الكلام - رغم طوله - لآن 
البحث عن جذور تراثية عربية للتلقي على نحو ما 
تليفة لذو اناك الكلس عقي وز لأدينة الحفيقة في الخرت 
«ليس مرمى يعيدأا أو طموحا عزيزا 06 ولكنه 
بالأحرى نهج فاسد لأى دراسة تتوخى إنتاج معرفة 
علض لزه الكل ذلك كانم أنفمل الكقانا فون 
التراث هي تلك التي تقوم على مراعاة السياق الثقافي 
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اللفي فر النواث البلغي والنقدي 


والمعرفي الذي نشأت فى أحضانه المفهومات 
والتصورات التي تروم صياغتها ...12" كما أن أية 
«مقارنة بين موروثتا الفكري ونتائج التفكير المعاصر 
تعد حجحودا باستقلالية هذا الموروث فى وجوده وقيمته, 
من هنا كان أهم شيء يستاأثر بعنايتنا في "الفكر 
العرني "افو اتتقها ‏ ادواقة وق التوليل قطر القند 
التظروددون أن ذكرى لطزيهاته رسفو انه إن هفك 
بالنسبة لمنهجنا في القراءة»؟ . 

إن التراث النقدي والبلاغي العربي كسائر الحقول 
المعرفية الأخرى وسم بموسوعية المؤلفين فيه. إن 
اخاطرا يكقانات عصرهوها ككل اعماليه تمن 
اهتماماتهم الدينية والسياسية والاجتماعية والثقافية .., 
لعثد جمع هذا الكزات اطراق الششافة السوربة 
والاسشاذمية واستتفا هين التقظليو اج النوفا فيز انادغ 
الفارسية والحكمة الهندية مما عمق النظر ووقر القواعد 
النظرية والتطبيقية لتقويم النصوص الأدبية ومنها .جائب 
مهم من قضايا التلقي. 


اعتناء النقاد والبلاغيبن العرب بمجال التلقى 

اهتم النقد الأدبي القديم بالعلاقة الوثيقة التي تربط 
الإبداع بالمتلقي وقد أولاها بعض البلاغيين والنقاد 
و 

يقول الياحث شكري الممسخوت: «إن تصورات العرب 
القدامى للأدب - نشأة وينية وتمثلا - تعرض علينا 
عازه ميم لسر غئلة الشطا د هق لق :ققة كان النشة 
في (هذا الجانب ) مشغلا من مشاغلهم سواء أكانوا 
بلاغيين أم نقاداً أم فلاسفة يتحركون في نطاق شعرية 
اليونان» وما كانت كتاباتهم دائرة على خصائص القول 
الأدبي نفسه ( أي جانب البنية )» فإن آراءهم في التقبل 
جاءت قليلة مبثوثئة في أعطاف حديثهم كما أسيماه 
الفلاسفة 'بالشعرية" واقعة على هامش المباحث الكبرى 
التى شغفلت النقد العربي القديم: مثل حدوث الشعرية 
ومراتب الكلام وصلة المباني يالمعاني .. بل إن تلك 
الآراء على ندرتها يعظم فيها حضور المتقبل أو يقل 
بحسب المواطن والنصوص»!". 

كما أن النظر النقدي منذ العهد اليوناني اهتم 
«بوظيفة الإبداع وأثرها في القارئ أو المتلقي من خلال 
نظرية المجاكةة عند أفلاطون وأرسطو وأثرها من 


الخ الأملاهى 8 


مح رو جات م م ا يا جا ا اي ا و ال ا ا ست جا يج ا ا ا و ا ا 


الناحية الأخلاقية فى التهذيب أو التعليم أى التطهير, 
بيد أن هذا الاهتمام لم يتعد ذلك إلى مشاركة القارئّ 
دي قراب القن [ى تسرك ال تسبور 1 

إلا أن الاهتمام بدأ يتحسن, إذ أصبحت القراءة 
النقدية في عصر ما قبل الإسلام محكومة بذائقة المتقبل 
وسلدفظه هما اعلن ع قا بذ | لخدن سني نشتاك 
الشعر العربي وإلقائه شفهياء وكون الشاعر كان يسعى 
إلى تحقيق الأثر في المتلقي .. نتيجة الوظيفة الاجتماعية 
المماشرة للتجرية الشعرية آنذاك»2©. 


معالم اهتمام النقد العربي بالمتلقي بعد الإسلام 

وتأتي المراحل التي أعقبت الإسلام متسمة بمعالم 
إسلامية علاوة على تعايش الثقافات المختلفة, الشىء 
الذي جعل النقد العربي يهتم بالمتلقي في العملية 
الإبداعية حتى إنه «طالب المبدع بأن يستوفي شروط 
التوصيل الصحيحة حتى بات من أقسام عمود الشعر 
الوضوح ومناسبة المستعار له والمقارية في التشبيه 
ونحى ذلك, بحيث أصبح الغموض غير مرغوب فيه»!". 

إن تجرية الإنسان بالإضافة إلى عنصر الطبع هما 
اللذان يحددان ذوق المتلقى باعتبار الذوق أحد المقابييس 
النقدية, كما يتم تحديد نوعية أحكامه وتصوره للعالم 
ولتجارب الآخرين انطلاقا من إنتاجاتهم؛ من هنا يمكن 
الحديث عن تباين الاستعدادات والقدرات عند المتلقين: 
زيادة على اختلاف النصوص وتفاوتها فى الحسن, 
وعلى أساس أن النص الشعري «مختلف كاختلاف 
الناس فى هعيووزض وأصمواتيم ومكرنهم بباروكيذلك 
الأشعار هي متفاضلة فى الحسن على تساويها في 
الجنس .. ولكل اختيار يؤثره وهوى يتبعه ويغية لا 
يستبدل بها ولا يؤثر سواها»("). 

1 500 
النص من أجل إنجاز مهمة الفهم والتأويل أو النقد, إلا 
أنه لا يمكن تجاوز بعض الخصوصيات التي ميزت التلقي 
في المراحل الأولى عند العرب القدامى؛ لكون الشعر 
نشاطا يومياء بل إنه كان قن المجتمع مما يدل على 
حضر المتلقي بشكل مكثف وعلى وظيفة النص 
الاجتماعية؛ إضافة إلى الطبيعة الشفاهية للإلقاء .. أما 
إِذَا اعتبرنا والآثن لا تيع فاصلا ذهنيا لتشكيل صورة 
مرئية للكلمات بعد بذلها جهدا وظيفيا في تلقي أصوات 


تلك الكلمات!١).‏ فإن العادة الشفاهية للالقاء لا تسمح 
الخاتةتيكوتون النضى السيفري والكفاع يع بق 
الكو الذى ممتلك التامدة. وك هن | متو عي القاند 
الجرجاني: «إذا رأيت البصير بجواهر الكلام يستحسن 
شعرا أو يستجيد نثرا . . فاعلم أنه ليس ينبئك عن 
أحوال ترجع إلى أجراس الحروف وإلى ظاهر الوضع 
السو بل إلى امسن بق هن الو فى واده وسضل 
بقتدحه العقل من ؤناده["). 

ذلك أن النص الشعري يتوجه أكثر من أي جنس آخر 
إلَئ المتلقي الحاذق ذي الفهم الثاقب,: لآن «عيار الشعر 
أن يوز على القهم الثاقية.قما شاه واضطقاه فهو :واك: 
وما مجه ونفاه فهو ناقص''') . مما يحدد عنصر القيمة 
ويكشف عن الآثار التي يحدثها النص فى المتقبلء ويما 
أن العقل هو الضضابط الذي يحدد هذا العنصرء فقد عده 
عبد القاهن انماتى اليا ن تفاعن المتلقن بقولةز.. ولو كان 
الجنس الذي يوصف من المعاني باللطافة لا يحوجك إلى 
الفكر؛ ولا يحرك من حرصك على طلبه بمنع جانبه. لسقط 
تفاضل السامعين في الفهم والتصور والتبيين» وكان كل 
من روى الشعر عاما به» وكل من حفظه ناقدا في تمييز 
جيدة من رديته..)1). 

وينحى ابو هلال العسكري هذا المنحى معتبرا أن 
الكلدم إذا جع شوررظ الحوده وقورن على القيع الثاقن 
قبله ولم يرده» وعلى السمع المصيب استوعبه ولم يمجه 
.. ولا يقبل الكلام المضطرب إلا القهم المضطرب 
والروية الفاسدة)1؟"). 

اخسافة إلى افك العناهمين: | العديم لاقي ب و اتدل 
والفكر والروية ) التي يرتكز عليها النقاد العرب فإنهم لا 
ينكرون دون الذوق الذقف في تقتويم النض» زد غلى ذلك 
دور الحواس المهم؛ إذ يتعلق الإدراك الحسي بالألفاظ 
المتناسبة والأوزان المعتدلة فى حين يرتبط الإدراك العقلى 
بالمعاني المتناسبة فيما بينها تناسب العدل والصواب  ..‏ - 

نواحن غلى هباتع الشسن أن دونضتيه ميتية نتقنة 
لطيفة مقبولة حسنة مجتلية لمحبة السامع له والناظر 
يعذلة |ابه مسكرضية لعشق العادل فى مهانيت. 
والمتفرس في بدائعه») . كما أن المتقبل يهدف إلى 
إزاحة اللثام عن المعنى: لأن غاية الباث والمتلقي هي 
البيان والتبيين والفهم والإفهام كما يؤكد الجاحظا' '" 
الذي برى في مكان آخر أنه «يكون من حظ البلاغة أن 
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لايؤتى السامع من سوء إفهام الناطق؛ ولا 
الناطق من سوء فهم السامع»!") .كما يشترط في 
معرفة حقائق ومقادير لطائتف المعاني ضرورة وحود 
عالم حكيمء وناقد قوي المنة ود ثيق العقدة لا يميل مع مأ 
يستميل الجمهور الكبير»("). 

إن المتقبل كفاعل في النص لا ينجو هو الآخر من 
التآثر بالإرسالية التي تحرص على توليد ردود فعله. 
لأن كل نص «يمتلك وظيفة تأثيرية .. وعندما نفكر 
حسب القبرمات البلاغية فإننا تنجان زتها إلى انض 
من زاوية المستمع القارئ, ونجعله تابعا لمقصدية 
الأثر. ففى النسوذج البلاغي للتواصل يهتل متلقى 
الخطاب المقام الأول:!"2, 2 ١‏ 

ومكدا سكن إن شع أن الندن :محري ا 
علاقته بالقارئ؛ فظاهرة التقبل بدت في الإرث البلاغي 
والنقدى وكأنها إجاية علم, سؤالء فالنص رححم:«إ 


فيه المعاني وتتناسل المؤثرات 
قبولا لما ببسطه النص من أسئلة يعود معظمها إلى بنية 


القول وهيأته. ويعود بعضها الآخر إلى ما أ: نتج قبله من 
نصوص تزدحم في ذاكرة القارئ»!"' . كما أن هذا 
التقيل ومن خلال كتن الأسلاف التقدية > لس 
مجرد موضوع للتآثير عليه من طرف المبدع؛ بل إنه 
يسهم «بقسط غير قليل في صياغة الأسئلة الجمالية 


والقيمية التي سيجيب عليهاء حتى لكأنه السائل 


والمجيب في 1 مما يوضح أثر وظيفة المتلقي فَى 
5 القول وسماته الفنية 


إذ سلمية الحاحقةا نل تعن زكرا نانبل فيك بلاة 
لآأنها «تنهي المعنى إلى قلب السامع فيفهمه 0 “فين 
هنا فإنها مرتبطة أشد الارتباط بجمالية الكلام: وهذا 
الإرشاصات الأولى للتفكير البلاغى والنقد العربي» ثم إن 
الدور الإفهامي للبلاغة يجرنا للحديث عن " النظرية 
البيانية" التي أسسها الجاحظ الذي أصل لمفهوم 
السيان«لكل شيء كشف لك قناع المعنى حتى يفضي 
السامع إلى حقيقته .. لأن مدار الأمر والغاية التي 
يجري إليها القائل والسامع إنما هي الفهم والإفهام»!" . 

إلا أن عبدالقاهر يفضل أيضا المعاني الممثلة التي 
تحوج المتقيل إلى جهد في طلبهاء لأن«المعنى إذا أتاك 
متتاد تو فس الاكذر ب حلي لكيعيه أن وحوجلة إاز: 
ليه اليك ف وكهتويك اللقاطواله بيوومنا كنا دهنه 
الطف: كان امتنافةعليك أكثن وإباقه أظهنه واحتجاية 
أشدء ومن المركون في الطبع أن الشيء إذا نيل بعد 
الطلب له كان نيله أحلى وبالميزة أولى» فكان موقعه من 
النفس أجل والطف.. فإن قلت فيجب على هذا أن يكون 
التعقيد والتعمية .. فالجواب أني لم أرد هذا الحد من 
الفكر والتعب» وإنما أردت القدر 0 يحتاج إليه»2'). 
فالجرجاني يرى الغموض أمرا طبيعياء ولهذا أحال 
تعقيد النص إلى سوء تر تيب الألفاظ مما يجعل المتلقي 
يطلب المعنى بالحيلة؛ زهذا الخقون مذموم لأنه يتطلب 
فوق الطاقة 

قد يفهم من حديث الجرجاني أنه يطالب المتقبل 
عمال الفكر فى تحصييل: | الندى إلى يهل اهيدها لنفدةة 
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التي تحملها الشاعر الذي أبدع المعنى بعد أن كابد 
منه الامتناع والاعتياصء وكأنه يطالب المتلقي بأن 
يعيش نفس التجرية ونفس المغامرة الشاقة التي 
عاشها المبدعء. ويقترب هذا المعنى من إعادة بناء 
مدلل القع الح متو جها القارية عض إدرن: 


التلقى المرتجل والتلقى الواعي 

انطلاقا مقا سبق يتضصح أن العلاقة القع ترا 
المرسل والمرسل إليه في العملية الإبداعية علاقة 
معقدة متشابكة ور إن تتطلب زاد!ا معرفيا 
يكوا مكاح اكهدل لنخطة القوانة لك 
مدة والتجحاء وتشاعل يق رك لذلك أرلت الكمن 
النقدية والبلاغية القديمة مكانة متميزة لهذه العلاقة 
المهمة لكون النص «لا يقول إلا بمشيثة 
يلق الكاهم مق عبد العالزماه» وود درك العام 
من منجم الألفاظ والنص يرشح بعلامات منصوية 
تشي بجماله. ولكن الجمال لا ينتج ولا يقعل فعله إلا 
١3|‏ احتقيكة لتقل السبريس ١1!‏ بو الذ و يفدين شنا هد 
من خارج النص 

لكن يبقى التذوق الارتجالي سمة طاغية تبرن تفاعل 
الناس بنصوص الشعراء وخصوصا في المراحل 
الأولى من النقد العربيء إن تقدم لنا المؤلفات النقدية 
القديمة أخبار البحث عن أشعر ا وأشعر قصيدة 
الزواتن برت و ويمية التسر فى إظلاق الأحكاء 
دون تفكير ولا روية ودون مراعاة لمعايير الحكم؛ مما 
يجعل الذاتية والعصبية والقبلية تطفى على تلك 
الأحكاء الجديذة عن قم النكن النشمالنة والقنية 

زمغ ذلك قضيفة الارسجال فى التميل الواتهع :ظورلة: 
كما أن تذوق الشعر لم يعد يتسحكم فيه الانفعال 
التشيبي بالدوحة الأرل برتقن إل معركفة مان 
التنان فى النسنوهن واستخدام العفل كاداة الكرفة هده 
الشهر مق ردينة دكا هذا مع هون التلقي الشتحن 
(الناقن) فى الراك العرين موا تقد سان افيه 
صناعة من الصناعات: ولم يعد إلهاما من الشياطين, 
يقول الجمحي فى طبقاته:«للشعر صناعة وثقافة 
يحوتييويا افل العلع عنسه اتن اضيناف الع 
والصناهات»7", الشيء الذي انعكس على القراءة 
فأصبحت بدورها صناعة تستوجب حذقا لخصائصها 


يمشيئة كائن مدرك 


ونورة عاميداء :قا لاسن اخارنن مو انيد التو اانه 
اسيك سال و اسع رادي كن اله 
الصفة: ويذلك 37 للأولين سلطة معرفية؛ وجعلهم 
قراء ممتازين يرجع 

لكن تنظير عع 50007 
هذه المهمة بمفهوم 0 اد إلى 0 أخرى «تكشف 


انتحال الشعر ضسرب من ضروب قراءته قراءة تحكمت 
0 "الشعر الموضوع ضرب من ضروبف 1 القراءة 
مطابقة لعايير أهل - 000 2 07 هذه 
00 خرى نظرا لتشابك وتداخل المنطلقات 8 والدواقخ التي 
تؤدي إلى الحكم لصالح نص معين أى ضده ٠‏ إن أن هيا 
وضع من«تسروح على بعض كتب الاختيار ودواوين 
الشعراء يقدم مادة غزيرة: توفس للياحث مواقف وآراء 
قادرة على إبراز مظه رمن "ضراع التاويل * فى الثقافة 
العريد 4, ودور العقائد والعصبيات والنحل والأهواء 
والرؤى المختلفة للشعر فى بلورة صفة الأدب في 
الكلام,(0"). 


وعد اللميجض لاقن سحا |الخمحي اكد لت 
تامون لكر اللعدالم بالشيعر " الكى :عبا رف معطا 
راسخا فى النقد العربيء إذ ميرت نظرة الناس إلى 
القترا فن وطاق الار تحال الى مظان التصيتاع : 
والحذق . فادت - بالتدرج - إلى بروز خصوصيات 
المتلقي القوي المنة, الوثيق العقدة حسب الجاحظه الذي 
يقارب مفهوم المتقبل الناقد حين يجعل النص موضوع 
تحليل وتأمل ونقد كما تحدث عنه ياوس؛: وكما 
نستخلصه من مؤلفات الجمرجاني التي شكلت نقلة 
نوعية, عبرت عن التحول الذي عرفته ظاهرة التقبل في 
التقد القديم. 

إن الجرجاني يعتبر البصير بجواهر الكلام هو 
متقبله الحاذق الذى ينقح فكرته ويس ت خدم بصيرته 
ويحسن التامل ويدع عنه التجوز في الرأيء إنه لا 
يقنع بحد العلم بالشيء. بل يسعى إلى العلم به 
مفصلا. فهولا يكتفي بالنظر في زوايا النص بل 
يتغلغل فى مكامنه وأعماقة"). انطلاقا من هذا 
التصور فعبد القاهر يتخطى التقبل المرتجل إلى 
الكيل امكفون علب قو اعه تا كف وتدري ار امه 
الذرق والتصديم إلى القناءة داك السعية والالل فيا 
أفرز متقبلا يمتلك معرفة الصانع الحاذق لصناعته 
ويعلم «كل خيط من الإبريسم الذي في الديباج وكل 
قطعة من القطع المنجورة فى الباب المقطع؛ وكل آجرة 
من الحم الدى في الجذاء اسيم واد مريت الس 
التعباحة هذا النظر وطليقها هذا الطلي: اختقصت الى 
صبر على التأمل ومواظية على التدبرء وإلى مسهمسة 
تابى لك ان تقلع إلا بالفميانة "1 قالنلقى الحافق 
بقراءته الماهرة: وتفاعله مع النص ينسج عليه نصا 
جديدا ويرتب آاحكامه الموازية للقيم الجمالية التي 
يرشح بها الإنتاج الأدبى. 

من هنا تبرز النزعسة العقلية التي حكمت "نظرية 
النظم لدى الجرجاني على فعل التقبل» ففسر القراءة 
على أنها ممارسة عقلية وفنيةء الشيء الذي يجصعل 
المبدع عقلا منتجا للجمال: فيصير فعل القراءة صعيا 
لوا بقل متتحو نفدل الكقاة نظلا : لكر للحلقى 
كالمبدع يجهد نفسه في تأمل النص واستخ لاص 
جواهره ودرره؛ لكن هل كل الناس مؤهلون لفسهم 
0 


الثلفي في الخوائ الجلاغر والنفدي 


أنواع اللتقبلين عند النقاد والبلاغيين العرب 

في البداية يجب التنبيه إلى أنه لا يمكن لأي باحث 
موضوعي أن يلتقط من التراث البلاغي والنقدي 
إكتارات: آى غيرها [الاستدلال فلن يكنون انوا ينين 
المتلقين تم تحديدهم بشكل من الأشكال في ثقافة 
معينة.. ويسعى إلى تعمميم الفكرة وإسقاطها على 
الثقافة العربية؛ لأن ذلك يعتبر مجازفة غير معقولة: إن 
لمكن الحدية عن القازىئ الشعتى” ا الكائر؟ | 
الخاف ع كاهو الشسان عتوزوواد.مسالينة الحاقي 
الأنائنة وذاك الكمسوهعيات التارينففة والعفناب: 
رغم أنه ليس من المستبعد أن نضع اليد على بعض 
أويحه القشابه والاختلاق بين النظرة القديمة والحديفة. 

ونظرا لهذه الاعتبارات يبدى أنه من الأفضل تحديد 
اعنناف التقتلن اتطلذقا عن التميوهي ادكو قن 
الؤلفانة القسمة مع معزاقاة العساو والكصيومييات 
المساعدة على تحديدها بشكل تقريبى. 

وهكذا يمكن الحديث بنوع من التجاوز عن المتقبل 
الحاضر والقارئ المحتمل عند الجاحظ حين يفرق بين 
القص المكتريوالكلام النطوق وقول «اللسان مقصوى 
على القسريب الحاضر.ء والقلم مطلق في الشساهد 
والككاب يقير فى كل مكان ووفورس فى كل زمسان: 
واللسان لا يعدو سامعه. ولا يتجاوز إلى غيره» '". 

ولكنه لا يفصل فى ذلك ولا يحدد خصوصيات كل 
منهماء والتقسيم الشائع بين النقاد والبلاغيين للمتلقين 
هو تقسيمهم إلى خاصة وعامة وإن اختلفوا في تحديد 
طبيعة الخاصة:» فبشر بن المعتمر في صحيفته يفرق 
بين المعاني والألفاظ التي تصلح للعامة أى الخاصة 
يقول:«... يكون معتاك ظاهرا مكشوفاء وقريبا معروفا 
اما عفد الخاصة ان كقة الخاضسة قصدك: وإنا العامة 
إن كنت للعامة أردت ا 

ويورد ابن رشيق أيضا عن أبي عبدالله وزير المهدي 
أن«خير الشعر ما فهمته العامة ورضيته الخاصة!(""). 
وبنوع من التحفظ يمكن الحديث عن " القارئ 
المستهدف" الذي يعينة الجرجاني حصان يقول:< اس 
يصادف القول موقعا من السامع؛ ولا يجد لديه قبولا 
حتى يكون من الحسن واللطف أصلاء وحتى يختلف 
الحال عليه عند تأمل الكلام فيجد الأريحية تارة ويعرى 
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وإذا نبهته لوضع المزية انتبه1"". 
وبهذا يدو يقفا عل القلفين فى القتيه 
والتصور والتبين» إذ ميز بين راوي 
الشعر والمالم به والناقد,. ولسابن 
النشامم العالوكالله زمعات الإنفاظ 
اانا دل نوها لذلك فهو يزكه قفارت 
ورجاف ديم التقيلن لأى نصن جني 
يقول: «.. ألا ترى أنه لا يفهمه حق 
هن ليق العاف فلا قزاك إلافن 
الآداب والحكم المأثورة عن الفضلاء 
نقيق الفقول القايلة 901 قالقطات 
الشعري يرتكز على مؤول ومؤولء أو 
على كعفاءة المؤول,» كن قيمة الخنص 
#ندو كين اححمالة لوي الشرقين اربع الى مويكلة 
لكن طبقة العامة 'لا تتجاون جل الفهم أى الاستهلاك» إننها 
هلي هذا الأساس تشيه "القارئّ العادي” لدى ياوس. 

آنا انق طباطنا قهوف أن فتاك كلاق أسيكا ف مض 
القيلزة؛ السامع رالتاظن والقامل» 3و اخزيو عل عسات 
الكدعي اح يعسي من ده متقزة مبحطرة له لساب ل 
والمتفرس فى بدائعه(). 


التلفى عند حازم الفرطاجني 

أما حازم القرطاجني فنظرة أولية على (منهساجه) 
تؤكد وجود نوعين من المتلقين: خاصة وعامة؛ ولكن 
النظرة المتفهمة تكش ف عن أنواع اخرى "كالقاري 
افعو أن" اكول 1 لديف رك دن 
التحفظ. إن حازما يميز بين نوعين من التواصل ' 
تواصل لسانيء, وتواصل نصيء وهذا التمييز يبيح لنا 
إمكانية اللحديت عن التقيل الحاضر اق المستمم: يقول 
عازه :د إذا قسن كن السو الذهدية الناضلة عن 
الإدراك» أقام اللفظ المعبر به هيئة تلك الصورة الذهنية 
في أفهام السامعين وأذهانهم؛ فصار للمعنى وجود آخر 
من جهة دلالة الألفاظ: فإذا احتيج إلى وضع رسوم من 
الخط تدل على الألفاظ لمن لم يتهيأ له سمعها من المتلفظ 


الجاحظ 
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بها صارت رسوم الخط تقيم في 
الأفهام هيآت الألفاظ فتقوم بها في 
الأذهان صور المعاني فيكون لها 
أنقننا كرد من هي رلالة :لظ عن 
الألفاظ الدالة عليها»!7©. 

هذا الشاهد يحمل سمات 
"الققي العف" الوجوه بالقوة فى 
النص من جهة: ويحيل على المتلقي 
المحتمل ' من جهة أخرى ' ويؤكد 
هذا قرنةو مم اعاة بعال اسيل 
دجب أن يمال بالقشول إلى القسم 
الذي هى أشبه بحال من قصد بالقول 
وصنع له» 9". وهذا ما يشير 
تصبراحة إلى" الل السعيدف: 
وأيضا إلى وجود متقبل ضمني 
موجود في النصء؛ وهو شبيه إلى حد ما بالقارئ 
الضمني: عند إيزر بنوع من التجاوز. يقول 
القرطاجني: «وإن لم يقصد به قصد إنسان فليقتصر 
نهل نكن الكسرال الشارة الشتط 1 القداهية كان 
الخوال كنيور الناس :و الكدرقي الماع الكلام تائم 
حول ما ينعم أو يشجو ...» 210 

أما المتلقي الناقد فهى عند حازم: عالم البلاغة الذي 
يمتلك الذوق الصحيع والفكر الذى يميز به بين ما 
يناسب وما لا يناسبء اعتمادا على قواعد العلم الكليء 
بينما تمثل عامة الناس عنده جوهر المتقبل العادي. 

ليس من المبالغة الإقرار بوجود ' بلاغة للتقبل' في 
ااشراف التعدى العوس اتطاذقا هنا وتكدة ابن فاذل 
العسكري: «إن المخاطب إذ! لم يحصسن الاستماع, لم 
يقف على المعنى المؤدي إليه الخطاب, والاستماع 
الحسن عون للبليغ على إفهام المعنى!). 

إن النقاد والبلاغيين العرب رغم أنهم لم ينظروا 
التنظيس الكافي في تصنيفهم لأنماط المتقبلين إلا أنهم 
خطوا خطوات مهمة في تحديد مراتب القراء ودرجاتهم: 
لأن هناك «متقبلين سلبيين»!. يتلقون النص طيبا 
فيتآثرون له ويعبرون ارتجالا عن تآثرهم ذاكء فغايتهم 
هي اللذة والطرب دون تأمل أو تروية الفكر في مصادر 
الحسسن والالتذاذ» وفي المقابل نجد "المتقبلين الإيجابيين' 
الذين يصوغون النص من جديدء متغلغلين في أسراره 


09 الاحب الأسلاف 


المجلد العاشر- العدت التلسع والثلاثون :١ه‏ - 7٠.7‏ م 


وإفماك البلاغي قهم يتعاررون اتعتى موده العقان 
إلى ' معنى المعنى " حسب الجرجاني الذي يريد 
بالمعنى: المفهوم في ظاهر اللفظ, والذي تصل إليه بغير 
واسطة:؛ ويبمعنى المعنى: أن تعقل في اللفظ معنى ثم 
يفضي بك هذا الأخير إلى معنى آخر”). 

هذان الضربان من التقبل (السلبي والإيجابي )لا 
شنا كان معنف عن النقاد المداني كما درن كر 
اللبخوت, لأن التلقي باعتباره ممارسة عقلية ليس بخال 
من الالقدازة والالسدمعا ع الكنة يحف دن فنعة القذوق 
ولذة العونة مسن لتقل بن عاذ افا قن ات 
والكدو دعلا مما ف الأقاويل الكتعرة هن ملافا كاخيرية, 
وفاعلا في استنباط علة "السحر الكلامي ' .. والجهات 


اللفي فر_النوائ البلغر والنفدي 


الكامنة فيهاء فهو يلتذ ويعقلن لذته بل قل: إن لذته 
مضاعفة: بعضها حسي ويعضها الآخر عقلي!"). 

افدمفيوق ابشا رو | دك عن قال وعباليلة الاك 
ليست مبحثا مباحا للمبتدئين المتعجلين ...1'*). نظرا 
الخصبب الثقافن الذى تقيات فى اهبانه افكانت بحق 
جديرة بالعناية والاهتمام وتتطلب مجهودات جبارة من 
أجل فهمها وتطبيقها؛ ولعل محاولتيى المتواضعة فى 
ربط القديم بالحديث والتوفيق بينهماء وتسليط الضوء 
على بعض الجوانب المهملة في تراثنا النقدي والبلاغي 
التي تقترب وتتشابه إلى حد ما مع التصور الحديث 
لجتامورة التلقى لعل هزه يعارل تكو قن لمن 
ووفقت في ملافا 5 
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أسيح في شواطئ الفيض الإلهي 

مع الملائك انتشاء 

فتحتويني نشوة التسبيح في الصباح 
تحويوني حول (العطيم) حفقة الجاع 


فأنتنى مقدلا أستار بيت الله 

في اتشراح 

تقلنى أشرعة التصور المشدود بالسماء 
تقلني .. حيث الزمان 


نقطة معدومة الأبعاد 


أمتد في الماضي ابتداء 
وأذرع المستقيل انتهاء 
وحينما أمسك (بالملتزم) 
أذوب في التوهج الروحي 
في الشوق الظمي 

35 32 
غزيرة هي الدموع في 
تنفطر القلوب خشعاً.. 
لعل رينا الغفارا ... 


مه © +* 


يستنزل الرحمة من يديه 
في ( ميزايها) مدرارا 


كد 


م 


يخفق على جنبي » من سراجك, 
الشعاع 

يا غامر القلوب بالطهر بالنقاء 

يا غاسل الوجيب بالتوبة والإنابة: 
نحن أتبناك... 

وهذا الزمن المفعم بالكآبة 

ينشب في عقولنا أنيابه 

يوصد في وجوهنا أبوابه 

فيحمل المؤمن فوق ظهره محرابه 
مهاجرا إلى حماك... 


نحن أتيناك ملبين... 
في هاجرة النهار 


0. « 


| 
8 
4 


لكنه .. ما كان للمؤمن أن 


نحن أتبناك ... 
. فلا تردنا يا رب خائبين. 


يا قدس! يا نجوى الزمان ولهفة ال 


دا قدس! يا إشراقة الفجر الند 


دا قدس! يا رف الحنين وخفقة 


يا قدس! يانور الدبيوة أشرقت 


أفق المطل رباك ! فأجملي 
ويسم طحت مع العي الجدي 
ماجت على الأمل الغني المرفل 
من كل قلب خاشع متبتل 


سارت برنًا المسك فوح قرنفل 


في الداحجيات ودا صفاء المنهل 


كل النبوات التي بعثت سعت شوقا إليك بنورها المتهلل 
أشرقت في كل ساح آية لله تنيئ بالنبي الأكمل 
فإليك أسري بالنبي محمد ليوؤممهم! باللإمام الأعدل 
ثم ارتقى لمعارج موصولة يلخت به أعلى رؤّى أو منزل 
دار مباركة وأنفاس الهدى. فيهاعلى روض أغن مظلل 
المسجد الأقصى بساحل! ياله من مسجد يهدى العصور مجلل 
بالحق بالإسلام بالدين الذي .حملته كل نبوة أو مرسل 
طاف الجمال بكل أرض وانتهى لرباك مجلوا ؛ فقيل هنا انزل 57 ١‏ ظ ظ 37 1 50085 5 


وإذا رباك غنية خفق الهوى 


أرض الملاحم حدثي عن أمة 
أرض الملاحم حدثي عن غسافل 
طيبي فلسطين الحبيبة أشرقي 
ستظل أرضك بالملاحم ساحة 
ستظل أرضك بال ملاحم شعلة 


لا تماسبي ا فالآفق مزدحم بطل 


في كل ركن بالجسالال مكلل 


3 كتك في أسسر شيديد : مئقل 
تسلم أو جاهل متنصل 


أملا تدده الدماء وق 
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باحث عن الحقيقة» ينشدها حيث كانت, ولا يخجل 
هو أن يصحح الخطأ الذي يرى نفسسه نفسه قد وقع فيه دون 
تردد أو مواربة . فالحقيقة غايته أنى جاءت, لذا لم ييجمد 
غضاضة أن يعلن على الناس في مقدمة كتابه ' حصوننا 
مهددة من داخلها " هذه الكلمات التى يعترف فيها بيخطئه 
قائلاً: " كتبت هذه 0 حين كتبتها كى أفضح هذا 


النفر من المفسسدين,» وأنبه إلى ما انكشف لي من أهدافهم 
وأساليبهم التى خدعت بها أنان نفسى حينا من الزمان مع 


المخدوعينء أسأل الله أن يغفر لى فيه ما سبق به اللسان والقلم, 
وإن مد الله في عمري رجوت أن أصلح بعض ما أفسدت مما 
أصبح الآن في أيدي القراءء وأكثره في بحث حصلت به على 
درجة (دكتور في الأدب) من جامعة القاهرة: ثم نشرته 
تحت اسم (الهجاء والهجاءون) . 

شجاعة الداكتور (محمد محمد حسين) في تسجيل 
تراجعه عن آراء اكتشف أنها غير صائبة» تمثل مفتاح 
شخصيته في مجال البحث العلمي والحياة الإنسانية» فالرجل 
ماكانت تعنيه الشهرة ولا المكاسب المادية ولا المناضع 
الشخصية: بقدر ما تعنيه الحقيقة التى تقربه إلى ربه وتصله 
به, وأن يكون الرجل كذلك في زمن المنافع والملصالح 
والشهرة, فهو بلا ريب طراز غريب من الناسء» ارتضى أن 
يترك جامعة القاهرة بأضوائها إلى جامعة ناشئة في زمانه 
(جامعة الإسكندرية), ثم - وهو الأهم - آثر أن يسير في اتتجاه 
معاكس لا كان يعج به عالم الفكر والآأدب والثقافة فى عصره: 
وأن يقبض على الجمر الذي يشوي جلد صاحبه؛ ويعزله عن 

صخب الحياة الثقافية بتياراتها الهادرة وأضوائها الباهرة . 


بقلم: ل. حلمي محمد القاعود 
: مصدر 


الألتعزانى والخصافوي فى محند ارس 
سوهاجء وأسيوط وحصل على 
الما مق تنم اللفة الحري: 
بالحائعة الصدرية لحاتعنة القاهر: 
الآن) 1977: ثم عين معيداً فى السنة 
نفسها بكلية الآداب التي تخرج فيها: 
وهي السابقة الأولى - كما يقول هو- 
التي ب يعن فيه معدل في بي تعره 
على |الاحستصي: المكدون انه وا سنن 
للتدريسش فى كلية الآذان.«الإسكتورية 
سنة ,154٠‏ وكانت وقت ذاك فرعاً من 
الحاجعة لحري بالقنا قوق قرم 
إليها بعل استقلالها عام 525 . درج 
الرجل في الوظائف العلمية حتى شغل 
وظيفة أسستاذ كرسي عام 5,,, وقد 
بيروت العربية . وعند بلوشه سن 
سروك الكردية: رظل جه إلى أن تقاف 
ركان تعره انك يتاقر السيعن عام . 


الأحدي الإسلاه . 


هله 


المجلد العاشر- العدت التاسع والثلاثون :١ه‏ - .0٠م‏ 


دراسات عن كتاباته 

أعدّت حول كتاباته دراستا ماجستيرء أولاهما في 
جامعة الإمام محمد بن سعود بالرياض؛ أعدها: عليان 
اين دخيل الله الحازمى؛ بعنوان (محمد محمد حسين: 
حياته وأدبه), والأخرى في جامعة الإسكندرية بعنوان: 
دراسة النص الأدبي عند محمد محمد حسين: وأعدها 

وقام الدكتور إبراهيم عوضينء الأستاذ بجامعة 
الأزهر (كلية اللغة العربية بالمنصورة) بإعداد كتاب 
حوله؛ يضم دراسات له ولآخرين من أمثال الأساتذة 
الدكاترة: محمد زكي العشماويء: صالح اليظى؛ يسري 
سلامة؛ طه السيد نداء ثناولت حجوانب مختلفة من أديه 
وآرائه؛ كما اهتم به الأستان أنوىر الجندي؛ في العديد من 
كتبه, ونششرت مجلة البيان التي تصدر في لندن؛ مقالة 
قصيرة عنه بقلم عبد العزيز 


+ 5ه 
”راي با ا ين بر ري ب يه لا جا علا ابي في فيد بعك عي ب بد ا ا فتفد فخفد كلمن 50 غايته الكقيقة ا 


والأخلاق, واللغة العربية. كما يناقش مفاهيم التجديد 
ومعانيه. وآثار إلفاء الخلافة الإسلامية في الأدب 
والواقعووفكرة الكامفة العمة ومقمت الفرن ليا 
(الإنجليز والفرنسيين خاصة)» وصراع الجافية العريية 
مع الدعوات الإقليمية ودور الأزهر في حسم الصراع 
لالم الرهرة الغريية والامتلاسية اومن كل الالضوال” 
فإن الرهل مشتفولبالتاضيل لمر كة الاتقلال والدفانا 
فلن :الينوية فنك الخررة العرامة ونا :تسيا عن ضور قات 
بين الوطنيين وأتباع الغرب تجلت في نواح مختلفة على 
راسها الآدب والصحافة والجاممة والأزهن مغ انراد 
دو الإتخلين وفجاولاتهع اللمستفيكة لطمن الببوية 
الوطنية التي تمثل تحدياً كبيراً لوجودهم وهيمنتهم, ولا 
ينسى أن يشير إلى الحركات الإصلاحية التي استهدفت 
تقوية النزعة الوطنية ودعم الاتجاهات الهادفة إلى البناء 

والتعمير فكرياً وحضارياً . 


ابن صالح العسكر . 

انشغاله بالاستقلال صراعه مع الاستشرا 

الوطني 1 و 000 لقد حمل على 
شغلت قضية []ا خلف الدكتور [محمد محمد حسين) آخد عشئر الاستشراق والماسونية 

الاستقلال الوطني والحفاظ مؤلفا مطبى عاد وأزيغ مخطى طات . وكتبه المطبوعة هي: والأسخمنار بقئلة كشهواء:. 


على الشخصية الإسلامية 
للأمة (محمد محمد حسين) 
لدرحة أننا نراها مسيطرة 
على معظم كتاباته, فكثابه 
اليم ' الاتجاهات الوطنيه 


. - أزمة العصر. 


0 /: - الاتجاهات الوطنية في الأدب ب المعاصر (جز ان) ٠‏ 
١ :‏ - - الإسلام والعضارة الغربية. . 


0 3 - حصوننا مهددة 5 من داخلها .. 
| *- الهجاء ' الهجامون في صدر ر الإسلاق . 


دفعته أحياناً إلى القسوة 
على بعض المجددين من 
أمثال محمل عيذه وجمال 
الدين الأفغاني بسيب 
انتمائهما إلى الماسونية 


الهاجس :الذي ب سيط 0 ١ ١‏ 7 4- :- التي والقر امطة . تسمى الآن: ولم يضع في 


الخطيرء لتدمير الشخصية اين قيس) ٠:‏ 5 ْ ناث غايات إنسانية عامة, 
العربية اابائييه ١١‏ - الروحية احدية دعا هدامة .. . 00 ظ ا ظ : ولم تتضح صلتها 
والحاقها تبعا وذيلا للمدنية ||| 15 ]0550 00 9] بالصهيونية إلا بعد وقت 
الغربية: ولذا فهى يلح في 0 طويل من نشأتهاء ثم إن 
هذا الكتاب وفي غيره على - الأعشى صناجة الغرب . تقويم محمد عبده وجمال 
الدعوات البدامة لني 090000 ش الدين لا يتوقف على خطأ 


وقواغة: الإسلام خاطية. 


: - اتجاهات هدامة في الفكر العربي المعاصر . 


أ مكلت العاشر- العصت التلشع والثلاثون 174اه - 7٠.7‏ م 


غير مقصود أو احتهاد غير 
موفق هنا وهناكء فللرجلين 


3 داحدقا الكهاا نك : 


إيجابيات عظيمة تتضاءل إلى 
جاتبها الأخطاء الف تبي إليهها : 
ولحل لمحمد محمد حسين عذره في 
تشديد النكيس على الرجلين 
وغيرهما من رجالات مصرء فقد 
كان اجتياح الاستعمار لمصر 
وللعتالم الإسلامي بالسلاع أو 
التغريب حدثاً جللا زلزل كيان 
الأمة, وأصايها في الصميمء 
خاسنة آنه امطاء ان ونش له 
قواعد فكرية وثقافية راسخة في 
تجالات المعحافة والأدن والتياب 
والاككهمان والسسا تسيا ان 
بتبعية كاملة. وضياع كامل للهوية 
الوطنية؛. ويكشف محمد محمد 
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مخ الوحدة الاستلاسية أو التكتل 
الإسلامى: وبؤرد آراء المستشرق (جب) في هذا الصدد 
زعنبا قولي" 5١‏ الجركاف الإاسلاسة صطور عاد مسرفة 
مذهلة تدعو إلى الدهشة . فهي تنقجر انفجاراً مفاجتاً. 
قبل أن يكين المزاقيون مزع اماراتها نهنا يدهم إلى 
الاسترابة فى أمرها . فالحركات الإسلامية لا ينقصها 
ألا وحن العامة :لا ينتهحها الأظوي جحاات الدين 
جديد " . 

ويرتب على آراء المستشرق (جب) بأن القارئ لا 
يحتاج إلى ذكاء أى دهاء لكي يدرك أن الإسلام هى العدى 
الألد للغرييينء وأنه هو شغلهم الشاغل الذي تحاك 
الخطط وتدير المكائد لحصره والتضييق عليه وطرده من 
الحياة كلها . ويضيف (محمد محمد حسين): على أن 
هذا الكتاب - الذي يحمل آراء جب وهى (إلى أين يتجه 
الإسلام؛) - ليس إلا واحداً من عشرات الكتب التي 
تذهب مذهبه في التفكيرء وتتفق معه في معظم الخطوط 
الأساسية ولا تختلف إلا في التفاصيل . 


منافحته عن اللغة العربية 

لقد نافح (محمد محمد حسين) عن اللغة العريية: 
ودافع عنها دفاعاً مجيداً بالدلائل الشابتة؛ والآراء 
المقنعة» بعد أن عرض لمقولات خصومها عرضاً أميناً 


وسسلشيحا انومة |راقا فى مهدا 
اتبيه إن اللسنوسة البعناراة 
استطاعت أن تساير الحضارة فى 
0١7 0‏ بغدادء ولم تنهزم أمام الفارسية أو 
|١500‏ اليونانية أى التركية, واستطاعت أن 
١030‏ )) تسسايرها فى الأندلس بعد أن 
توضيت انضرا على ادكه الخدي :. 
واسستطاعت أن تساير الواناً من 
الحضارات فى خلال ثلاثة عشر 
قرناً أى أكشر في بيئات متباينة أشد 
الكمابق ومنيد آنياج القتازاك 
المدمرة وخلال الاحتلال الأجنبي 
الطويل . ثم إن قواعد النحى التي 
يزعمون أنها معقدة قد استطاعت 
أن تعيش أكثر من ألف سنة؛» وأنتج 
خلالينا ى سكاف الأمطار 
العربية وغير العربية ثروة من الكتب 
الممحعية الموورية اتحمي .هزه القروم الحفتر 
أصدق شهادة لصلاحية النحو من كل ما يزعمون.:. 
يويد هذه الشهنادة زيقريهةا أن الناش كانوا .مثذ تون 
والشد أو اكش وكادون يكيعوة العرودياء بولا مش علي 
كتابة مقال سليم اللفة إلا نفر قليل منهم: ولقد 
استطاعوا رغم ما لقيت العربية في أوطانها من حرب 
الاحتلال الجائر خلال فترة طويلة أن يجيدوها فهماً 
وكتابة في هذه الفترة القصيرة . وهم لم يجيدوها 
بتبسيط النحو ولا بتبسيط قواعد الكتابة: ولكنهم 
أجادوها بحفظ النحو ويحفظ قواعد الكتاية . (وهنا نذكر 
أن تتحمة هيده كيال القن كان ليما ناؤرهما انمو 
في الارتقاء باللغة العربية أواخر القرن التاسع عشر). 
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مفهوم إسلامي للأدب العربي 

(محمد محمد حسين): من أوائل الذين جاهدوا في 
سبيل مفهوم إسلامي أصيل للأدب العريي يعبر عن 
شخصيته وذاتيته ويحميه من التقليد الأعمى للأدب 
الغربي والتماهي فيهء وخرضه على المفهوم الإسلامي 
يداي اوحزائف خترصيه على اسه هلل الوطني 
والقومي والإسلاميء ويرى آن الإسلام نظرية في 
السلوك كما انةاتظازية فى العرفة: وغلى هذا الأنشاس 


المجلد العاشر- العدت التاسع والثلكون :؟45١ه‏ - 5.١.5‏ م 


يقاس الأدياء والمفكرون من وجهة النظر الإسلامية؛ وقد 
ستو عورد ةله فسان والفقان: إلى العقا ب الأساوطنة 
بانتشار موجة التنصير الأوروبية. وهجرة اليهود إلى 
فلسطين؛ وسقوط الخلافة على يد الكماليين» وظهور 
جمعيات إسلامية عظيمة . ويعيب على بعض الكتاب 
إحساسهم بالنقص والدونية أمام الغرييين وأشياعهم 
من أنصار الفكر الغريبي الاستعماري»؛ وفي سبيل دفع 
التهم التي يلصقها الغرييون بالشريعة الإسلامية مثل 
الجمود والرجعية ينحرف بعض الكتاب إلى أقصى 
الطرف المناقض في بيان ما تنطوي عليه الشريعة من 
مرونة في التطبيق حتى يبلغ بهذه المرونة حد الميوعة 
وانعدام الذات والمقومات التي تجعلها صالحة لأن تكون 
ذيلاً لأي نظام وتبعا للأهواء, ويذلك ينتهي إلى إلغاء 
وظيفة الشريعة:, لأنه بدلا من تقويم عوج الحياة 
بنصوص الشريعة يحتال على نصوص الشريعة حتى 
يبرر عوج الحياة المعاصرة . 

وتجري دراسات المستشرقين ومؤتمراتهم نحو هذه 
القاية الخطييرة وى ا توددف إلى سيا مسر الهين) 
لتكبيي اده تقو الشدويفة وتصيوفا على رون 
العبادات: وإلغاء المعاملات التي يقوم عليها تنظيم 
المجتمع . 

ومن محاذير أعمال المستشرقين مع بعض من 
يؤيدهم من العلماء المسلمين فكرة إعادة النظر في الدين 
وتطويره» ومنهم من يطلب وضع تجربة الدين والنبوة 
والمعجزات والصلاة والحياة الآخرة موضع البحثء: 
وإخضاعها لقوانين علم النفس الحديث التي تقوم على 
الحدسء وتخضع للتغيير والتبديل . 

وما يجري بالنسبة للشريعة والدين» يجري مثله 
للتعليم والتربية. فبعض الدول الأوروبية أى الغربية 
عموماً. تسعى إلى جمع رجال التربية والتعليم في 
مؤتمرات لاحتوائهم وتوجيههم وجهتها هي . ويشير إلى 
أن المركز الدولي للتربية الأساسية في العالم العربي لا 
هم له إلا سلخ الريف العربي عن دينه وخلقه وعرويته. 
امات لكين اا لدي ره 
في (فَرْئْجَة) هذه المنطقة بعد أن أعلن المستشرقون أن 
تأثير الفرنجة أى التغريب لم يتجاوز المدن: وهو احتيال 
خبيث لدخول الريف بعد أن عجز التنصيرء وعجزت 
الأممالين الامتعمات عن اتتهامه الها بخن الصو 


ملمد ملمت حمين .. أحيب غايته الحفيفة ! 


الخالنة الثايةبوها هن5ا يقثحه تضع ما بسنى شتعار 
الكرسة الفانف - 

وقد يظن بعض الناس أن آراء (محمد محمد حسين) 
نوه الى الاتقلاق والأتعر الوا وهذا لسن سف 
فالرجل يحرص على الاستق لال والهوية؛ ويرفض 
التعان ونا رق كدر ا تكفاتل نم الفيو تعامل الند الدن 
تأخذ ما تريد وتعطي ما يحتاجء وبين أن تأخذ ما يملى 
ململة و قطي ها اتشركن عليه لذ وو يقرل ؟ إننا إذا 
احتجنا إلى الاستفادة من خبرة الغرب وتفوقه في 
المتاعاف الألنة القن كا تكدييينا كن محده اده 
فمن الذكن اننا فى عيوها جه الس اسقور ان قو اعد 
التربية والسلوك والأخلاق التي تدل الأمارات والبوادر 
على أنها ستؤدي إلى تدمير حضارته والقضاء عليها 
قضاءً تاماً في القريب العاجل". 


ملامح من شخصيته 

يصعب في هذه العجالة أن نلم بمعظم ملام 
شخصية (محمد محمد حسين)؛ فالرجل صاحب فكر 
وكجاحي مدرتك: ونح ذله فى الاك ااميشحات.: 
وتخرج على يديه آلاف الطلاب في مصر وليبيا ولبنان 
والسعودية. وكما رأينا في بداية السطور فهو رجل لا 
يتعصب لآرائه. بل يعدل عنها إذا ثبت له أنها غير دقيقة 
أى غير صحيحة: ثم إنه في كل ما كتب كان يأتي بالدليل 
الحاسم في قوة؛ كما يقول الدكتور إبراهيم عوضين. 
وليست بحوثه ذيذبات عاطفية تعتمد على الضجيج 
الخطابيء ولكنها ثمرة فكر عاقل يؤمن بالحجة؛ ويعتصم 
بالدليل» فإذا ملأ كفه من الإقناع جاء بوهج العاطفة 
ليحدث من التأثير البالغ ما يترك صدأه في قلوب من 
دسكتدوة القزل تتقيعون الفسيفه : أولتك الددو هداق 
الله . وبالإضافة إلى تواضعه فكراً وسلوكاًء كان ينسب 
الفضل إلى أصحابه؛ ويشير إلى من ساعدوه أو أسدوا 
إليه جميلا؛ ولا يجد غضاضة أن يشير في مقدمة 
تحقيقه لديوان الأعشى الكبير إلى من وقفوا إلى جانبه 
وساعدوا على إخراج التحقيق و فيهم أصدقاء وتلامين؛ 
انتقل بعضهم إلى رحمة الله . ومن المفارقات أنه أدلى 
بآخر حوار أدبي فكري إلى الأستاذ أنور الجندي عام 
7 ولم يتم هذا الحوارء فقد كان على موعد مع لقاء 
الله . رحمه الله . ع 


اللمجلد العاشر- العدت التاسع والثلزئون المي الأملافى 
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أعطيني الكيس الكبيرء فلعل النوم يا أمي يغلب منك 
التمقنون «وكنامين وك رقف مناه »ريما كان نقهاد + 


لف 


ويضيع الكيس يا أمي؛ وتضيعين ... هي أيدي السوء يا 


#2 


أمي على كل الدروب. تسرق الحق جهاراً: بأساليب 
الذكاب الوادعة . 

أعطيني الكيس الكبيرء لأخفيه بعيدا بين أغوار 
الفوّادء فلعل الريح يا أمي تهب؛ من صفير القاطرة؛ ومن 
الأيدي الخلّماءءولعل العمر يا أمي يضيع؛ بضياع 
المحفظة.. ولعل الناس قد شموا عبير الكيس يا أمي 
فعهيا نو | لامقين :نيوا الخطق سترافنا كاف كلك 
الرائحة:» وجروا خلف فراسات الأنوف الجائعة . 

هم يملؤون المكان: انظري ذاك البريقء انظري ذاك ل 
اللهيب في العيون الجائعة: انظري ذاك الحريق يجرح ا ل 
الأحداق . ريما ذابت خلاياه. ومدت ظفرها نحى ذاك 0 ال 
الكيس»؛ هو عمر من جهادء أتضحين به أتمدين خباياه 
هدايا للجياع؟! أعطيني الكيس الكبير فزمان النهب لا | 0 اك 
يوجد عذراً للشيوخ: وزمان النهب لا يصنع عذرا للنيام ‏ ”ات ته 
البنطاء من امكالقديا أخى .رامال اتن اعطقي الكدين جيبك يا أمي؛ ومن جيبي فخر واعتتزاز وكلام: إذ 
الكبير» فلعل النظرات الوقحة تعلم أنك حبلى بألف من رضعت الجود منك؛ فأعطيت الثناء. وجف الجيب من كل 
وريقات الذهب؛ تعرف في عينيك الذابلتين الخائفتين أنك إعظاء. 
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3 
00 


حلي بازراق الحكا::. 

ع الكت لبور تحير لكين ارح ار 
الشباب بأيار راجفة؛ هي أيدي الشيب والعمر الطويل, 
هى ذخر الجد والكد المرير . 

أو تدرين بأني ما رأيت أطهر منك قديماً ؟! أو 
تدرين بأني ما عرفت مثلك في الطهر؟! ما وجدت صِِنُوْكِ 
فى الصد ا امن على موس اك عمرين ها رايد ينلد 
في الحشمة أو ثوب الوقار ... فتعالي أدفع اليوم لزاماً 
ثمن ذاك الحياء؛ وتعالي نشرب اليوم رحيق الطهر فيك يا 
أمي؛ وأدفع من جيبي ثمن ذاك الصفاء ... أو ليكن من 


هذه الحلوى قَوَلَبُوها. شكلوهاء جعلوها منحة 
لا تصلح إلا للشيوخ العاجزين: جربيهاء ريما لم 
كشووته عن بسنا عات فصان اشرديى كاسنا وكالها 
من رحيق الكيس ! : 

قد تجوعين ولا تلقين قوتاً بعد ساعات قليلة . وأنا 
أعرف أن الدمع فيك مثل أنهار الشتاء . اهدئي الآن 
ونامسى»: ريثما يأتى دوى القاطرةء. عندها أوقظك فى 


* جامعة الأمير عبدالقادر - قسنطينة - فازت بالجاذزة الثاسية في مسايقة القصة القصيرة التي أحرتها الرايطة. 


المخلد العاشر - العحت التاسغ والثلاثون :١ه‏ - 7٠.١7‏ م 


أبصرت في نومها حلماً؛ أبصرت في حلمها كابوساً 
ثقيلاً يطرزه السوادء رأت الشيطان في ثوب البشر, 
لسن يدنه رثا روف السو يلاسا تكدينا الدود: 
ورأت سمرته العذبة والقد الجميلء ورأته يطعن قلبها 
المرهق» والمثقل بأصناف الهموم؛ يرميه بسهام من ذهب 
رمات أتضماء عدن رافا على هو القؤان. ‏ فيكنة 
ضحكاً؛ غرقت فى بحر الدموع الباسمات الضماحكات, 
3 الذى فوش لها الأرهن سانو اه «العذانم فاق اليا 
للفرغات من كل حنين . بينما جدت يداها تقلع السهم 
الركيية ان تحكة إى تزيه القميه قورا ركتها لهات 
ا بالفؤاد ... ملأ الدنيا صفيرا ونداءء يوقظ النوّم 
والغفّل كي يبدأ الرحيل !! نهضت ذعراً ورؤياها المخيفة 
تملأ كل مكان؛ ما رأت في عمرها المشقل شيطاناً !! 
واليوم تراه .. أي نحسء أي كابوس ثقيل هز قلب الأم 
فارتجت يداها ؟ 

تافت الفيتان هخينا فى فلول الذاهدية: القادمية: 
الراكضية: الشاعدون التازلتن الساحييةة الخاملة 
أكياش المتاع ..ومقاع العمن منها بين الحخضان فتاها . 
وفتاها الآن ضاع . 

ذعر الخطو لديها في زحام الناس . صاعد يدفع 
ساقيها الضعيفتين إلى الأمام؛ ونزول يحبسون 
الخطوات الهزل منها؛ كي يرجعوهاء فتعود حيث كانت, 
رين الخوهها العتس الى داب النمان بها تلك 
الساعة بالابن الشقي, فصفير القطار ينبئ بالرحيل . 

اوبات سصدوها بعيداً في زحام اللاهثين.. رنت 

العينان . ريما تلقاه آو تلقى دليلاً قبل أن يمشي 
القطار . 

يا بني» أرأيت عندما كنا جلوساً ذلك الشاب الذي 
كان أمامكء؛ ذلك الباسم الثغر البهي؛ أرأيته هى ابني 
..أرأيته ؟! زاحم الجارين بالمناكبء لم يعر أي اهتمام 
لصدى صوتها المبحوح من جرح الفجيعة . 

يتلاشى صوتها الباكي وتذوي الأحرف . ليس في 
الميدان غير هاءات سكوت .. أرأيت .. ه .. ه ..ه .. 
قد تلاشت بأعماق الضجيج ... وتلوت ساقاها المتعبتان 
في موج الزحام . أمسكت كف الفتى الجاري إلى باب 
القطار ... يا ولدي هى في 0 كان قبل 
الحلم, ' قبل النوم جنبي» » أرأيته .. سحب الكف يعئف 
وامتطى القطار وناداها : أجلي 5 أل وعودي, 


اللمجلد _العاش- العدت التلسع والثلاقون 476١ه‏ - 7٠٠١5‏ م 


-. قائهة في محطاك الحنور 


فليالي البحث طوفان مخاطر, وتلاشت كلماته في صوت 
القطار . 

عانق في النانن لابين كن فى الركن هق الارل: 
هو مجنون تسمر في أرض جنونه. وأبى أن يرحل عنها. 
إذ بها ذكرى جراحه؛ وعذاب العقل قبل أن يخفى 
ويشفى بغيايه . 

سألته عن فتاها الفاررس الحلى المدلل ... تمتم 
بجكنة الحسن الشيقن كقدية إن كرا كن مويه ابعر 
السكن الدائم في أرض الذي غاب من غير إياب. 
خشية أن تنوي المبيت, حتى يأتي الذي نسيها أو 
تتوض الأقامة 7 0 

“لعتى ف الننية سيو اها وينتوى لمعتو اوداك 

الخني الذافلالعيتن: الباريط كدية بين مناعات 
الحاك :+ 

صرخ القلب الشجي؛ هى أعمى لكنه يشبه ابني 
عندما كان صبياً. يا بني أسمعت خطواته وحفيف البدلة 
الزرقاء من صنع الذي خلف البحار» كان في صحتك. 
في بشرك عندما كان كنا + .. كان ملك أسود الشعر 
هين : أسمعته:, أرأيته ؟ 

قلبها يبحث عن ابن الثلاثين ربيعاً. ناسياً كيس 
الشلاثين ربيعاً. في زمان ريبما كان قلبه في الكيس 
لو 

خرجت تجري وذعر القلب يلوي الخطوات» أرأيتم 
ولدأ في عمر الزهور؛ أملس الشعر بهي القد أسمرء 
ناهأ لشوويدلة زرناء ررق ابيصن رما فحكها 
الوق :وبحت الصدوت رالزية .من اللحلق العدرك رتل 
الخطوات العاثرات في صراع للطريق» أرأيتم ولدي 
الذي حلم الجفن بيوم يصبح فيه عريساً, . . حتى ملأت 
للعرس كيسا ... وتلاشى الحلم من حوليء: وكان الخبر 
المشؤوم من حلم الشقي مثل عمري . 

صون أخذت تطفى على :سطع خيال الآم :. تتلاظه 

تتداخل؛ تتزاحم ... أخذت بعض مزاياها في خيال 

صورة الشيطان في ذاك المنامء وبقايا الصورة للابن 
الخبية«خالظة سيمرة هذا سمرة ذالك«وكلاضت من 
أمام العين منها الزرقتان: وغدا الأسود لوناً واحداً 
وعدا الطقاة كحصنا واهد ا .توفت لله العه” 
تبحث عن ابنها حينأء وعن الشيطان الآخر في محطات 
الوطن ... اه 


الأحدي التملاىه ١‏ 


في حوارمع الدكتورمأمون جرار 


2 1 مأمون جرار أحد الوجوه الأدبية 
و والنقدية في ساحة الأدب 
الإسلامي في الأردن» تغنى بقصائده للفجر الآنى» 
وسحل معاناة الشعوب الإسلامية عامة: والشعب 
الفلسطينى خاصة فى: مشاهد من عالم القهر 
والقدس تصرخ, - 
واهتم بالدراسات الأدبيسة والنقدية فى مجال 
الأذب الإسلامي فكتب عن خصائص القصة 
الإسلامية (رسالة دكتوراه) , والاتجاه الإسلامى 
فى الشعر الفلسطينى الحديث» ونظرات إسلامية 
فى الأذدب الحياة. 
1 وهويرأس المكتب الإقليمي لرابطة الأدب 
الإسلامي العالمية فى الأردن منذ سنوات. مجلة 
«الأدب الإسلامي» التقت د. مأمون في هذا الحوار: 


* إلى أي فن من فذون الآدب كان اتجاه اهتمام 


كانت بداياتي سنة ١151م‏ مع الشعرء ونشرت 
انتاحى نت هريدة النا نوليان والحتم و وصيدوت 
لي ثلاثة دواوين شعرية هي: - قصائد للفجر الآتي, 
ومشناهن ون هالغ القين والحددق تقدرت: 

واستمرت علاقتي مع الشعر حتى سنة 5/65ام 
حيث اتجهت للكتابة النثرية الأدبية» والتي تجلت في 
نمق الأقمال التصهسة سكل: 0 ١‏ 

- صور ومواقف من حياة الصالحين. 


المجلت العاشو - العحت التاشع والثلاكون :47١ه‏ ”5.2.9 مم 


- صور ومواقف من حياة الصالحات. 
- من قص النبي 
- شخصيات قرانية. 

* بتردد فى بعض الصحف على السنة يعض 
الآدياء والنقاد أن الشعر قد توارى فى هذا 
العصرء وأن الرواية والقصة تقدمتا عليه 
جماهيريا ونقدياء فماذا تقولون في هذه 
الآراع؟ 

كان الشعر في القديم ديوان العرب. وكان علم 
قوم لا علم لهم أصح منه.ء ومن هنا جاءت القيمة 
العالحة للسيموه وعباف الى فد ا أن اسن هسن 
المصورء وقبل اختراع الآأجهزة الحديثة. كان يؤدي 
الوظيفة الإعلاميةء ولذا كان العرب يفرحون إذا نبغ 
فيهم شاعرء لأن شعره يحفظ مكارمهم: ويعلي من 

ذكرهمء ويرد عنهم سهام خصومهم. 

اكن.هذا الوضغ تفي في العضر الحديةعندقا 
انتشرت الكتابة يعد الإسلام: ولم يعد الشعر ديوان 
العربء: بل صار بعض الوثائق التي يرجع إليها 
إمحافة الى عقي الشارية :و الاف ريف الرظيفة 
النفسية والأدبية للشعر باعتباره وثيقة لغوية وفنية 

واجتماعية. 

وقد كانين نات كزاهج مكانة التنسن في 
العصين الكو 

اولك وهال اللمتاكد همي دل امتهم كان 
الشاعر القديم. 

ثانيا : ظهور ألوان حديثة من الكتابة. مثل 
الرواية والقصة اللتين زاحمتا الشعر كبديل غير 
كاهل عن ْ 


* هل من الضرورة الاعتقاد بأن القصيدة 
العمودية تنفي الإبداع الشعري الحر؟ وماهو 
رأيك في شعر التفعيلة؟ 

من وجهة نظري فإن الشعر العربي الأصيل هو 
الشيحن الفعويى الخظومء "اننا :اسن الكو فير ان 
مستحدث من ألوان الشعر العرييءيناسب إيقاع 
العضي الحريك و ايسا زر 1ن إنسد اللوقت 
ينفي الآض, وإن كنت أعتقد أن اليقاء للشعر العمودي 

الدروك الحقى الات ديحة العرب كلدونا: 


الجلد العاشر- العدد التلسع والثلزقوي :47١ه‏ - 7.١‏ م 


٠‏ جوأومعت. مأمون جوار 


ويبقى الحكم على الشعر - من قيل ومن بعد - للقراء 
أوالنقاد الذين ينظرون إليه من زواما متعدذلة و مختلفة. 


* كريد أن نتعرف على تصوركم حول قضية ما 
زالت تفرض ذاتها على العديد من النقاد 
الإسلاميين. وهي مسالة الانفتاح على 
المناهج الغربية بقصد استثمارها فى النقد 
الإسلامي المعاصر. 

بدأت مشكلة النقد منذ القديم. حيث ظهر نوع من 
السنيطزة البوتاننة على مهناف التعذ» إن كان هفاك 
مدرسة نقدية عريية: إلا آنه لا يوجد نظرية عربية 

إسلامية في النقد بشكل واضح في تراثنا . 

وقد كانة المتاهج النقدية القديمة تتكرء علن التق 
اليوناني؛ ولم تراع المواضيع التي تطرق إليها هذا 
الأدب الذي ركز على الاتجاه لسري اح نك 

يكن الفن المسرحي معروفا بعد في الآدب العربي. 

وهذا ها هنون فى القصي الحدية كيت كه 

التقان على يامب الكمة الكزيكة الأرريية الستوررة, 

ولم يظهريعد في حياتنا الناقد الأصيل الذي يمتلك 

نظرية نقدية عربية إسلاميةء وإن كان هذا بعض ما 
تسعى إليه رابطة الأدب الإسلامي العالمية: لإيجاد 
متاهج خاضبة: الففون الأدبية التخطافة واضنعة نح 
فيا ان "القراف: الانتسسافى هق الكترا كا السيتكرك 
للبشرية: لذا لا يجوز الانقطاع عما يصل إليه الفكر 

الإنساني في كافة المجالات. 

فكما تقدم الإنسان في المجالات العلمية» تقدم في 
قو للدي ولذلك ل تملك | لذ الخ تاذ حك وجو 
وسائل الاتصال الملزمة. ولكن المطلوب أن نمتلك ذاتية 
متميزة قادرة على التمييز بين ما ينبغي أن يؤخذ وما 
ينبغي أن يتركء مع الإشارة إلى أن بعض المدارس 
الأدبية والمناهج النقدية قد تكون لها خصوصيتها في 
البيئات التي ظهرت فيهاء لارتباطها بأوضاع 
احقاضة ونكررة كاصة 


* اختلف الآدياء والثقاد حول وظيفة الآدب» 
فمديم طن حمل للزميخاع فقطه وصدوم من 
ارتقى به إلى أهداف تريوية وتأثيرية, فما 
وجهة نظركم تجاه هذه القضية؟ 


الأحدي الكسلافه 1 


وللكلمة المنثورة دوراء وما الشعار الذي رفعه بعض 
(التابعين فكريا) بأن (الشعر للشعر) و (الآدب لالأدب) 


الاك 


- ولد سنة 1149م فى صانور إحدى قفرى 
جنين. 

- أنهى فى مسدارسهها دراسسته الابتسدائيسة 
والثانويكه. 

- حصلت على شهادة البكالوريوس من 
الجامعة الأردنية سن 1911م . 

- أتم دراسة التربية فى الدبلوم العالى سسنة 
1517م 

- نال درجة ال ماجستير سن ١198م)‏ 

- اشتغل بالتدريس في وزارة التربية والتعليم 
سن 191/1م)2. 

- انتقل للعمل فى إمارة الشارقة سنة ١118م.‏ 

- عمل في جامعة الملك سعود محاضرا في 
قسم اللغة العربية» من 1985- ١1994ه.‏ ْ 

- حصل على درجة الدكتوراه من جامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية فى 
الرياض» سنة 1987م . ْ 

- عمل فى جامعة عمان الأهلية» - قضى سنة 
تفرغ في دار البشير للتأليف والكتابة» :199 


-21995. 
ع المفام فى جامعة العلوم التطبيقية 
مند سنك 1991م. 
- شارك فى معظم مسؤتمرات الأدب 
| الإسلامى. 


| - رئيس المكتب الإقليمي لرابطة الأدب 
الإسلامي العالمية في الأردن. 


الاسحارلة للحننهعهم الظافكة الفكرية عفد كل من 
الشعواء والقراء مغا قلا من أن :يكوق للكلمة معت “نه 
يستغلق على القارئ. ولا بد من أدائه بطريقة الأدب 
والشعرء تلك الطريقة التي تضفي الحياة على 
الحشادات: وتجميع الأقكا نوتدعف الشنامن: وتعرك 
الفا ل لانن نحن و اقة نهر شوكا] ول سمي 
للتعبير عن فكر الإنسان. 


* باعتقادك ماالذي ساعد على انتشار 
المؤلفات البعيدة عن الإسلام والمناقضة له 
انتشارا واسعاء وقلة الإقبال على المؤلفات 
الأدبسية ذات الاتجاه الإسلامى, آخذا بعين 
الاعتبرر الأآدياء الماركسبين, وتشضعب 
انتشارهم, في حين اختفاء أسماء قديرة ذات 
اتحاه إستلامى؟ 

كا نكا سه الأر سات دض السععتنا ع تن 
الكتابة اتجاها علمانيا غير ديني: وقد أسهمت وسائل 
الأعاكم الح سيط عليها الاركتسوي في الجادد 
العربية (وبالذات في البلاد المؤثرة كمصر ولبنان) في 
الكترويج للقرياء اللاركنسون: وذلك بالإعسلان عدي 
ودراسة مؤلفاتهم ونقدهاء رافقه في المقابل ضعف في 
الإنتاج الأدبي الإسلاميء أو تعتيم مقصود على ما 
حايس مله ار كس لمن الأذيا؟الاسلاجوة فى طيان 

ما لديهم من الأآدب. ١‏ 


* « الآدب الإسلامي ليس هو - بالضرورة - 
الآدب الذي يتحدث حديثا مياشرا عن 
الإسلام, وهو على وجه اليقين ليس الوعظ 
والإرشاد والحث على اتباع الفضائلء: ولبس 
هو كذلك حقائق العقيدة المحردة, ميلورة فى 
صورة فلسفية .. إنما هو الأدب الذي برسم 
صورة الوجود من زاوية التصور الإسلامي 
لهذا الوجود ». ١‏ 
ما مدى تطابق هذه المقولة مع وجهة نظركم 
في تعريف الآدب الإسلامي؟ 

الأدب الإسلامي هوالأدب الذي ينطلق صاحبه أو 

منتجه من تصور الإسلام للإنسان والحياة والوجود: 

ويؤمن أن شعره وأدبه هو يعض عمله الذي يحاسب 


ل 12120 الخد العاش - العدد الثامم والثلزثون 144١م‏ -5..؟ م 
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2 
** ريال عم ى 


عليه, لذا لا بد أن يسخر موهيته لتحقيق العبودية لله, 
التي هي سيب وجود الإنسان» متمشيا في ذلك مع 
كول الرحول:. :شمو البمان هرا اناق 
الشعى لحقدة. 

وَالككنة فيها تائدة بوره لاسا .ولكن ل يعدن 
ذلك قفون لدي لنكر ستمقى اللاي لعفقه و القكر 
لغته: لذا لا يد من مراعاة جانب السحر الذي يعير 
عنه بالصياغة الفنية التي تأخذ بالألبابء والالتزام 
بالقواعه القنية فى الآنب كيمنا 0 


العادي والتاليف الفكري. 


* هل تعتقد أن المؤلفات الموجهة 
للمرأة والمتحدثة عنها 
بصورة أسابسية, تفيدها 
حقاء وتساعدها على 
دورها المناسب فى 
المجتمع؟ ١‏ 

في رأيي هناك ظلم للمسرة 

ف القضة والووانة العترين:: 

وذلك لأن اكثر الأنماط 

والتمتشسات 


د ماري 


الاسجمياه. عدن السودةء 


ويندر أن تجد في وصف 


المرآة صطصلورة للم 


المجاهدة, أو الداعية الفاضلة: بل تسا . 


إن"القركيق - لان على الحوانك السلبية. 

وأرى من الضروري أن توصف المرأة في الروايات 
والقصص بصورة معبرة عن الواقع؛ حتى لا تعطي 
صورة ناقصة عن شخصية المرآة العربية: وهذا الخلل 
يعول لاضطراب في شخصية كثير من الكتاب» أى 
060006060090604 

ويبسدو 2 ود في شعر (نزار قباني) عن 
المرأة ة, فالمرأة التي تحدث عنها نزار في شعره هي 
المرأة المعشوقة أوالعاشقة التي يلتقي بها في الملاهي 
والفنادق .. أي المرأة غير السوية: المرأة التي ينظر 
إليها نظرة ذكر لأنثى: لا نظرة إنسان لإنسانة ينبغي 


ان 


يما 
د28 طقال 8-9 سد .إل مسد يقد ينعك حلك مقا ١‏ علب مهال يليساط و و1 م . 0 و و 8 


أن يجلها عن الوصف المادي والتجسيدي. 


* ما رأيك فى الحركة الآديبية والنقدية 
المحاصرة 0 الأردن 9 
الحركة الابسية والنقونة فى الأروك شن د هن 
الحركة الآدبية في الوطن العربي, وقد مرت فترة من 
الزمن كانت الهيمنة فيها للأدباء الكبار من يلاد عربية 
أخرى مثل : مصر وسوريا ولبنان 
ويدأنا حديثا نجد بعض الأسماء الأردنية تتخطى 
الإقلية:وتسكه يكن الأدناةوالفكرية الأردتين 
يحصلون على جوائز عريية مثل : مؤنس 
الرزازء ورمضان الرواشدة: 
وغيرهم .. 
وهذا مؤشر إلى أن الأدب 
الأودنى ذا قتكخمت خخنطيئي 
الإقليميات إلى الأفق. 
وفيما يتعلق بالمركة 
النقدية. فهي عدي الممستوي 
الأردني والعربي - بشكل عام - 
للاتزال متخلفة عن الإبداع, 
والؤاقة إن لديقًا اقااما فى الأردن: 
لكن ليس فينها التاقذ المثميئن:الذئ 
فرعن السي ها المياكة اللي إن 
العربية 


* وآخيرا .. كلمات تحب أن تهمس 
بها للآديب المسلم الناشيى. 

في الحقيقة لست في موقف التوجيه والإرشاد, لكن 
إذا كان لي من كلمة لاذدباء الإسلاميين الناشئين وغير 
الناشئين» أقول: ينبغي أن نعطي الأصول الفنية حقها 
من خلال معرفة أصول كل فن أدبي.والاطلاع على 
الخبادج الأذبية الراقية::يمتى نقيم للتاس آدبا إسسلامها 
يفوك تفتسةووالا تكلب النزعنة الفكرية او (الظاهرة 
الإستلامية) على الأدى الأندلامي: واقتضد بالظاهرية 
الإسلامية؛ المفهوم الشائع للأدب الإسلاميء من أنه 
الأدب الذي يحشد الآيات والأحاديث والوعظ ويقهمها 
في النص الفني إقحاماء دون مناسبة بحيث يتداخل 
مفهوم الأدب والفكر مع بعضهما . 88 
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وتكدذب في اليدء والمسشتهى 
+ ا 

إذا غاب هديك حل الشقاء 
وتاه الطريق فما من صراط 
تعو بنا إثر كل رحميل 
ونبقى نصارع مأساتنا 
ال 

إذا غاب هديك أنى اتحجهنا 
نجاورز صحراءها .. بارتياع 
يلاح قنا الليل في كل خطو 
نؤمل بعد اللضياع وصولا 
إذا غبت عن خفقان الفؤاد 
ْ ال 

إذا غاب هديك يمسي الوجود 
وتفقد في الصحو أحلامنا 
تصير إلى عبث خطوات 
ويهوي على الدرب كل بناء 
وتمضي الحياة وقد ضيقت 
بر اليا 

إذا غاب هديك كيف الرحيل 
وهل نتفنلتأ يبرد الظلال 
ومل تتفتح عند الصباح 
وهل تيعث الشمس أضواءها 
وهل ترتقيها النسور سماء 
#د 

إذا غاب هديك كيف الخلاص 
ينام الطواغيت ملء الجفون 
ويغدو الهوى شرعة لادنام 


وفي كل درب أذى وش ورور 
وفينا إذا ما ازدهانا الغرو” 
ويمحو الضياب بها ما يدور 
ويبقى العذاب وليس مجير 
ع4 ##ذ كله 
وضاع مع الحسسرات السرور 
ولكنها سيل تسستدير 
فمائثم في الظلمسات عبيور 
ويبقى الهوى خلب وقصير 


لين نيا نا 


تناوشنا البرد والزْمهريرُ 


يضل على الدرب وهو حسير 
+ ع ا 
خرابا ويرحل عنه الحبور 


فتذدوى وكل المعماني 3 قشوىر 


د 4د 
وكيف إلى الأمنيات نطير؟! 
وهل يرتجى قمر فينير؟" 
فيمتصها للق .. وعبير' 
وترحل في الأمسيات الطيور؟ 


غإة ‏ 6ه 


دمه إحساساً عميقا.. ( عبدالرحمن الشبيلي). 

إن استمرار حفظ روائع الشاعر الكبير الأستاذ عبد الله بلخير د ليل اعتراف 
جيلي .. بالشاعرية المميزة العالية لف .. (عبدالله عمرخياط). 

« إن الشاعر بالخيرفي تصوري أحد المُرسان الذين يرون 
في الأمة العربية فرسأ أصيلاً كبت في حلبة السباق)؛ 


فراح وجماعة المرسان يقيلون كبوتها كي تواصل ٠‏ 
اللحاق ونعمرز السيق..(د. محمود رداوي). ش 


(مقتطفات من كثاب : عيدالله بلخدر .. شاعر الأصالة 
والملاحم العربية, تاليف د. محمود رداوي). 
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بمح عه ما ف ع ضمي الو لي ين يونين مويو مداو طحن لشايف اي ل اد جمد محف عل د 1 ل دن لحات: 


بقلم 


د. محمد بن عبدالرحمن الربيع' 


' الله بلخير » عملاق من العمالقة الذين أنجبتهم جزيرة العرب. 
١‏ مبدع فى جوانب ممختلفة. 
في الشعر بلغ القمة بمطولاته وملاحمه؛ بعاطفته العربية الإسلامية التى تنبض 
بالاعتزاز بأمجاد الأمة وبطولاتها. 1 
وهو مع ذلك شاعر العاطفة المتألقة والشعور المرهف والإحساس بالجمال. 
وهو رجل الدولة القدير شارك فى كثير من الأحداث وكان شاهدا عليها مدونا لها 
من خلال عمله في الدواوين الملكية وأجهزة الإعلام. 
وهو مترجم قدير دقيق يترجم بأمانة ما يدور بين الملك عبدالعزيز رحمه الله 
وزعماء العالم مع كتمان للسر ومحافظة على ما استؤمن عليه من معلومات. 
وهو من كتاب النثر المبدعين يتضح ذلك من سيرته الذاتية ومن مذكراته 


وا مقابلات التي أجحريت مها , 
وهو ناقد متذوق ومؤلف رائد مع زميله محمد سعيد عبد المقصود في كتاب 


كان ملء السمع والبصر. 
ثم انستحب من الساحة وتفرغ للتأمل والرحلات وكتابة الشعرء ولم يعد له حضور 
إلاامن خلال بعض المقابلات أو ما ينشر عنه وعن شعره من دراسات. 
وعندما توفي وانتقل إلى دار الخلود تذكرناه من جديد واهتمت الصحف - فى 
صحوة مؤقتة - به ونشرت عنه المقالات التى يغلب عليها طابع العموم وكلمات 
الرئاع. 
ثم هدأت العاصفة. 
إننا مع الأسف أمة لا نعنى بالمبدع إلا عندمسا يموت ثم نقول ونتحدث 
ونقترح أمورا تموت بدورها سريعا. 
وهكذافورة حماسة تنطفى,ء ونعود إلى النسيان . 


* وكيل جامعة الإمام محمد بن سعود الإسدلامية للدراسات العليا والبحث العلمي, 
ورئيس النادي الأدبي بالرياض. 


اللجلد العاشر- العدت اللشع والثلزثون :؟1اه - 7٠.١.7‏ م 


الاتجاه الإسلامى فى شعره 

يدو الانحاء الس لاقي واكمحا جلا فى المعر دهز 
خلال مجموعة من الظواهر والمكونات والمؤثرات فهو 
شاعر (العروية والإسلام) شاعر تربى في مهيط الوحي 
(مكة المكرمة), وعمل في ظل ملك عظيم همه الأكبر هو 
خدمة الإسلام والمسلمين (الملك عبدالعزيز)؛ وينتمي إلى 
مهبط الوحي وطن يعتز بالإسلام دينا ومنهج حياة, 
وتربى على مبادئ سامية وأخلاق رفيعة. 

ثم هو شاعر عالم مثقف قرا التاريخ الإسلامي يعمق 
وععبة راككدو جه انا (للأعقبان) فامحادة وانتما راد 
دافع للرقي والتقدم. وماسيه ونكباته ميدان للاعتبار 
والحدويين السنعن الواح : 

وفكذا تجدآن كل الكوكات :الثقافية تمس :فى أكخاه 
واحد يخدم الفكرة ويجعلها مسيطرة على وجدانه 


وسعورة. 
وقد لحبيه (الاتجاه الإسلامي في شعره) في جوانب 
كثيرة منها: 


- الاعتزاز بالإسلام دينا ومنهج حياة. 

الأفكنان بامهان السلنية ووطر انه 

كا اتفات اتساب الاجلامية القالنة وااشتفهصيات 
المؤثرة فى التاريخ الإسلامى قدوة حسنة ومصدرا 
للامعراز: يكو الشحاب إلى الأقق اومهاءواففانها 
مكلا أعلى فى العفل والسلوك: 

- استنباط المواعظ والعبر مما حل بالمسلمين من نكبات, 
والتوظيف الإيجابي للماسي في مجال العبرة والحذر 
من نفس المصير. 

دو التهناء من اغنتهز ا زمه (الحروية) واشسانه ان 
(الإسلام) إذ لا تناقض في ذلك كما هو المفهوم الصحيح 
للعلاقة التي لا تنفصم عراها بين العروية والإسلام: 
وهذا ما يؤمن به أبناء الجزيرة العريبية يصفة خاصة 
وكل المخلصين من أبناء العروية والإسلام. 
وتتضح هذه المفاهيم بشكل واضح في التحليل 
الموضوعي للمفاهيم والمضامين الفكرية لشعر عبدالله 

- وفكرة (العروية) و (الإسلام) هي لحمة شعره وسداه 
ليس فى القصائد ذات العنوانات أو المناسبات أو 
الأنكداث الاشلافية فقطايل فى تعره كله وهنا قير 
عبقريته ومكانة فكره واتجاهه وانعكاس منهجه 


المخلد العاش - الغدد التلسع والثلثوو :١ه‏ - 50.09 مب 


مع عبدأللة بلكيو قو سيركه وإجصاكة 


وتوجهه السليم على مجمل شعره. وهو هنا يختلف 
مخلا كن زاعمه شوفى) الذى الشعرة وحهان مختلفان 
فعكوها بغرا |السلاس اف سرف ثم نقرا ‏ خنويات 
شوقي) نجد أنفسنا وكأننا أمام شاعرين مختلفين في 
الكر رالاتكا داعام نامر مودو اللسخصيية ا 
فاع شنافر سراق كدان هر لاك نكري جاده زا 
عبدالله بلخير فشعره في أطوار حياته وفي كل 
موضوعاته يسير وفق منهج فكري واحد لا تناقض 
فيه ولا تصادم. 


اهتمامه بالأندلس 

واهتم عبدالله بلخير بالأندلس تاريخا وموطناء فكتب 
ما يمكن أن نطلق عليه (أندلسيات بلخير) في مقابل 
(أندلسيات شوقي) بل أعتقد أن موازنة أدبية بين 
أندلسيات الشاعرين ستكشف لنا عن جوانب من عيقرية 
عبدالله بلخير وشديد إحساسه بعظمة المسلمين في 
الأولسن وها ولده فنياء (الفتردوين المفقوة )ان اسنى 
ومرارة» وستكشف جوانب تفوق فيها بلخير على 

والأمر يحتاج إلى جمع تلك القصائد الطوال في 
ديوان واحد يشمل ملحمة (طارق بن زياد) و (ملحمة 
قرطبة) و (ملحمة غرناطة وقصر الحمراء) وغيرها من 
الأندلسيات التى جادت بها عبقرية هذا الشاعر الفذ 
الذي يمثل نموذجا راقيا من عناية شعراء (السعودية) 
بالأندلس وأستلهامهم من ذلك التاريغ المجيد الذي 
أصبح أثرا بعد عين ولم يبق منه إلا الذكريات والعبر. 


الأديب الرحالة 

وحاندا كو موه مليضيا اتيز الله (التعذى :وا بزاع 
واسع مهم من أبواب الأدب والتاريخ والمعلومات في 

اذا كدي رالريكلة) الحت كسامو وميا حب اكه 
قوية تختزن الأحداث وتتأملها وتحللها وتستنيط منها 
العيرة وتستحضرها لتفسر الأحداث المعاصرة, فاننا 


الأحدي الأملهى 


معمقة عن (أدب الرحلة عند عبدالله بلخير) 
من خلال شعره ونثره. 


شاهد على عصره 

وعبدالله يلخير شاهد ل عصره عاش 
أحداثه وأسسهم في صنعمها وتكييفها؛ وهذه 
؛: المشاركة الفاعلة المؤثرة جعلت مجال 
| + (الذكريات) و(المذكرات) و(الشواهد والمشاهد) 
| 1 تشكل جانبا مهما من تكوينه الثقنافي انعكس 
بشكل واضح جلي فيما كتبه أو أملاه من 
(مذكراته) أى (سيرته الذاتية), ولذلك نقرأ في 
كتاب (عبدالله بلخير يتذكر) زخما هائلا من 
المعلومات والتحليلات لأحداث العصر التي 


5 0 35 انه مه حمبية بك عد موصعم له 


3 
دو مجه دساطل ندم لسسييد ديدم لت كك فيضت 


.: شهدها وشارك قي صنعها, ونخرج من تلك 
2 المذكرات بتصور واضح لعقلية الرجل وثقافته. 
2 وقدرته على استيعاب الأحداث الماضية 
3 واستحضارها في ذهنه الوقاد بكل تفاصيلها 
:5 وجزئياتها الدقيقة, مع قدرة واضحة على 
ٍّ الوسف والتتعلول ااذه اكدو الفنههديات 
عي والمشاهد والمواقف. وشواهد ذلك مبثوثة في 


: 
تكد 


ةي 


كتاب (عبدالله بلخير يتذكر) الذي يجد فيه 
القارئ الإمتاع والفائدة. 


- 
أكاة 


5 
3 إل ادر موسا 
222 (مذكراته) أو (سيرته الذاتية) أي شهادته على 


عصره؛ ونحن في انتظار نشر ذلك لتكتمل 
الصتورة زررينا عثرنا على بسسريز: راف متفوز: 
تضاف إلى ما تحدث عنه وحلله الدكتور 
عبدالله الحيدري في كتابه (السيرة 
الذاتية فى الأدب السعودي): وغيره 
مقن كدن عن هذا الجانب المهم في 
أديتا الستعود المعاصر. 


بلخير الإعلامى 

7 أما عبدالله بلخير الإهلامي 
13 الكبير والمؤفسس والمخطط لكثير من 
(الصحافة) و (الإذاعة)؛ فذلك مجال 


الدون تودون الزسسناة الإعاة نحي بادا بازحال الإقلاه 
المؤثرين وهو مجال يتسع فيه القول ويتشعبء وحسبه أنه 


وحى الصتحراء 

وجانب آخر مهم في نشاط عبدالله بلخير الأدبي 
وهو تأليفه مع زميله محمد سعيد عبدالمقصود كتاب 
زفي السحران كم 84 أهر وفو ككاه انه ومني 
في التعريف المبكر بالأدب المحلي ونشر تماذج منه؛ 
وليمنا تمل الزيانة فى هذا اليد 

ومعروف أن هذا النوع من الكتب لا تأتي قيمته 
الآدبية والنقدية من دقة التأليف وشموليته, ولا منهجية 
النقد ومدارسه.ء وإنما تأتى من ارتياد الطريق المجهول 
والبناء على غير مثالء وفتح آفاق جديدة لمن يأتي بعده 
ويسير على منواله . 

وهكذا كان كتاب (وحي الصحراء) خير سفير في 
وقته للتعريف بأدينا المحلى» فتلقفته الأيدى حتى نفدت 
اللبعة الارلى مسرهة و امهم كقانا كادرا مسح هزه 
الناس العاف رق شاحية عدر عفية قيامة مكو 
بإعادة طبعه على صورته الأصلية عام 1407اه. 

وقبل الختام أود أن أقترح بعض الأمور التي تأتي 
من باب الوفاء للراحل العظيم اعترافا بفضله ومكانته 
الأدبية والثقافية ومن ذلك: 
- جمع تراثه من كتب ودوريات وملفات ووثائق مهمة 

جدا في مركز ثقافي لينتفع به وأقترح أن يضم ذلك 

التراث إلى (دارة الملك عبدالعزيز) المعنية بكل ما له 
- إصدار الأعمال الكاملة له والمتمثلة في ديوانه الضخم 

وفيما كتبه من مقالات وما تم معه من مقابلات 

وتحقيقات صحفية. 
- توجيه بعض طلاب الدراسات العليا وتشجيعهم على 

تقديم رسائل عنه, وأعتقد أن شعره يستحق أن 

سكل هنة زسالة ركتوزاة فى اهدع تمامف اننا 
ك إقاعةة قو جلك تعن انهف لكين الأتونة الأرسة تن 

المملكة. ْ ْ 
حيو]ذ| كان لدان اسرحه الامكهد ان لاكها | كامسجانقة 

أدبية باسمه والإنفاق عليها فسيكون ذلك نافعا. وج 
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كنت طالبا في السنة الرابعة الابتدائية بمدرسة أولاد البادية 
بمدينة المكلا بجضرموت في أواخر الخمسينيات: فقد كان مقررا علينا 
في هذه السنة من ضمن مقرر المحفوظات نشيده الشهير (شبه الجزيرة 
موطني وبلادي) التي انطلقت من مكة المكرمة واختارتها فرقة الكشافة 
بالعراق نشيدا لها وطرب لها طلاب المدارس في بلدان الجزيرة العربية 
فهتفوا 


كوك الشاعر ا عبدالله عمر بلخير مرتين, الأولى عندما 


1 0 


اث . 
و ل ل 777 ا عنكالله ولكير شلكو المحم _الأملزمية الطوال 


والحقيقة أن هذا النص قد استرعى انتباهي وملك 
مشاعري وأحاسيسي من بين النصوص الشعرية المقررة 
الأخرى في تلك السن الباكرة: ولم يكن ذلك الإعجاب 
لكونه يتفجر بالحس الوطني والشعور القومي فحسب: 
وإنما لرصانة أسلويه وجودته.. . ولم يخطر ببالي سنة 
م أن عبدالله بلخير رجل نابه الصيت واسع 
الانتشار يحتل منصبا رفيعا في الدولة السعودية.. وظل 
هذا التصور يلازمني إلى أن هبطت الحجازسنة 1918م 
وآنا أزندها معة قائلا: 
شبهالجزيرة موطني وبلادي 
من حضرموت إلى حمى بفداد 
أشدو بذكراها وأهتف باسمها 
في كل ج مع حافل وأنادي 
أما المرة الثانية فقد عرفته شاعرا مبدعا رقيقا فى 
مدينة جدة حين كنت ألتقي يه في منزله الرسمي بجوار 
مطار جدة القديم ثم في منزله الخاص بحي الأندلس في 
جدة الجديدة» ففي كل مرة كان يسمعني بعض روائع 
قصائده: وكوطلدت يكنا العلاقة الأدبية, وفي كل زيارة 
كنت أكتشف عبدالله بلخير الشاعر لا السياسي أو 
الإداري. فهى إن لم يسمعني شعره فقد كان يطريني 
بنماذج من الشعر العربي الجيد من التراث» أى من شعر 
العصر الحديث أو الشعر الشعبيء وإذا لم يفعل ذلك 
كوو يدك التضطى الفلرية الكميقة الختا مره سواء 
كانت من التاريخ العربي القديم أم من العصر الحديث 
موا كوياقه ووحادقة ومسا هد اندوقي كن أقواله نية 
شاعر .. في طريقة حديثه, في أسلوبه. في خياله.. فهو 
رجل شهي الحديث يستهويك بأسلويه؛ ويستحوذ على 
ذهنك وأحاسيسك فتحلق معه في عالم الخيال والسحر 
الجياني:وهذا ها كرك في تفنسي انطباغا باني جل 


ميزة ريما لم تتوافر لكثير من الأدباء. وقد جعلتني هذه 
الصلة قريبا من الشاعرء حيث اقترنت صلة الإعجاب 
القديمة بصلة المعرفة الجديدة فكونت فهما معرفيا عاما 
وقراءة مفتوحة لشخصيته وثقافته ورؤيته. 

المتتبع لشعر عبدالله بلخير يجد أن في شعره 
ظاهرتين وميزتين وحالتين : أما الظاهرتان فتبرز 
إحداهما في الاتجاه الوطني القومي الذي التزم به 
الشاعر في شعره» وهو خط واضح وضوحا جليا حيث 


ملكت عليه هموم قومه جل اهتمامه .. فدعا إلى النهوض 
وإلى الوطيدة والترايظ والتكاتف: كنها انيت شرع العخلة 
والعبرة من الماضي التليد فصور الأمجاد الإسلامية 
وبعث التاريخ من مرقده لعل هناك من يسمع .. وكانت 
دموعه تسبق كلماته وهويقراً عليك قصائده المستنيضة 
والاعة: 

أما ثانيتهما فتتجلى في القدرة على استحضار 
التاريخ ومعالجته فنيا . 

أما الميزتان فتظهر إحداهما في قوة الأساليب 
ورصانتها وجودة التصوير وقوة التخيل؛ وتبرز ثانيتهما 
في طول النفس الشعري مع الالتزام بالوزن والقافية 
ووحدة الموضوع والترابط العضوى مهما طالت 
القصيدة. ١‏ 

وها" إلنه الما كوو عند امنا قتي فلوو بلا ري 
بلخير مبكرة قوية ثم صمتت هذه الشاعرية عقودا من 
الْمن .. وثانيتهما عدم تأثر بلخير بالثقافات الأجنبية مع 
العلم أنه يجيد الإنجليزية؛ لهذا لم نلحظ أي تطور على 
هذه الشاعرية: فليس هناك فرق بين شعره قبل الصمت 
وبعده. 

ويبقى بعد ذلك أن نعرف أن بلخير كان محبا لبلاد 
الأكلين معتكيا تحهنا قينا الفكرية فكتير اما عات 
يحدثني عن علمائها وشعرائها وأدبائها.. وكان يروي 
تلك الروايات بخيال الشاعر لا بواقع التاريخ؛ فكان يفهم 
ذلك العصن كينا شهزيا لأافيها ناريفيا: فيو عينم 
يحدثك عنه لا يحدثك عن تاريخ العرب والمسلمين الذين 
اشير ] اف وذ النقعة من ارهن زإنما هدك عن 
الخركة الاحتماعية والأديرة والفكرية ونصير دريف 
المضاري في هذه الأرض وكأنه عايشها ويجعلك 
تعايشها .. وفي حديثه عنها ينطق شعرا؛ وفي شعره 
يحرك التاريخ البعيد أمامك فتشعر وكأنك في دار 
للخيالة. 


شخصيته وثقافته: 

الشاعر عبدالله بلخير رجل ريعة لا هى بالطويل ولا 
بالقصير ممتلئ الجسم. فإذا التقيته فإنك تواجه إنساناً 
قو الشخضة حان النظرات :ذكيا لماخا وقورا متمفظا 
في كلامه, ومع ذلك فهى جذابء إذا تحدث يستهويك 
بكلامه فهى متحدث لبق على محياه مسحة حياء مع طيبة 
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حي الأساافه. 


يختفي خلفها شيء من الدهاء بحيث يكون 
أحيانا منفتحاً تحس أنه قريب منك يمتزج 
فكره بفكرك وروحه بروحك: وفجأة تجده 
كاحكا عدا عنله اوها ذلك ككلنا هزر ك1 
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شديف و الفتدرا مسن الانتعال والحاطقة: 
كان يحب الحياة ويقبل عليها واستمتع بها 
ايها كيه نقد لاف الماع اكت يكن هر 
ورحل في شتى أنحاء الأرض ويملك منازل 
في أجمل بقاع العالم في القاهرة وبيروت 
ومارييا في إسبانيا .. وغيرها. 

ذلكم هى الشاعر والعروبي الإسلامي 
جهو لاه لكين القى اكد سيان القلم 
والتطله:النظة: واكذ يا نوات التقانة اليف 
وَالذر اسه اتسين 

وكناغوها فهر اللة لخن بهية اللدق 
فطره الله على معرفة الشعر والتعلق به منذ 
تحومة القارده تتك :شقى لى اذ روالده كان 
يصطحبه معه إلى الأفراح التي تقام قريبا 
منهم وهى ما زال طفلا صفيرا في 
حضرموتء وكان دائما يتشوق الى 
حقبور نا لا لشبرة ]لا رهبا بسماع الاشتعار 
الإؤاملةى و كان يضقا عسوا بن اشسفاد 
)ا (الزامل) وهو ضرب من فنون الآناشهيد 
الشعبية الحضرمية ويرويها عن ظهر قلب 
مع أحداتها ... وما كان يرويه من 
النوع الذي يسمى البدع والجاب 

فى الصطلع لكين 
الحخبرس يديت يقر ل الشنا عر 
بيتا أى أبياتا فيقوم الشاعر 
الآخر بالرد عليه على نفس 
الوق والقافية: ونقضن العف 
وهى شيء يشبه النقائض 0 
الشعر العريي القصيح..ى 
يده هذه الأكبهان عصان 00 هن 
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أمر يدلنا على تنبه الحس الشعري مبكرا عند الشاغر. 

وقد غذى الشاعر هذه الموهبة بالثقافة بعد نزوله إلى 
الكهاة : الدز امنة يها كما كاق لاجتكاكة.والهياة العانة 
وفهمه للبيئة واتصاله بالتراث الشعري وثقافة التنوير 
المعاصرة أثر عميق في بدايات بلخير الشعرية القوية. 

أما التجرية فإنها تتمثل في فهمه لأحداث العصر 
والوعي بها واستيعاب المستجدات والتفاعل معها من 
خلال تكفا هما :: 

ولنا بعد هذا أن نقول: إنه على الرغم من هذا البوح 
فان الشاعر بلخير لم ينقطع عن الشعر ولى عن طريق 
القراءة» فشاعر يكتب قصائد تصل إلى ثلاثمائة بيت 
وهو في الثمانين لا بد من أن يكون شاعرا عبقريا 
يعشق الكلمة ويعكف على قراءتها . 

ولآننا أمام شاعر مجيد تتعدد جوانب شعره 
فحسبنا أن نتناول من هذا الشعر جانبين نراهما مهمين 
في الرؤية الشعرية عند بلخير وهذان الجانبان هما : 
البعد الوطني الإسلامي والبعد الوجداني . 


البعد الوطنى الإسلامى: 

نش عبدالله بلخير في ظروف اجتماعية وسياسية 
وديسنة فى غانة الدقة. فقن افق تكنافة انقياء الخوت 
العالمية الأولى: وانحسار الخلافة العثمانية» وقيام دولة 
آل سعودء وقد نتج عن هذه الظروف استيقاظ الشعور 
القوفى: الأيتها :لظي :و النقاء النمتر حت كاتف دعن 
التوحيد تشق طريقها بقوة لتخلص الحياة الدينية مما 
علق من شوائب البدع والأباطيل على يد الملك عبدالعزيز 
- يرحمه الله- كما كانت الأوضاع السياسية فى داخل 
الجزيرة العربية تتكون تكونا جديدا في هذه الحقبة 
المناركة لخدف الخاروك الانمكياعنية والقتقافية 
والاقتصادية تتغير 

لهذا :قحف كان تكزيتةالفكرض 'مدزيها :من الشتعود 
القومي والإحساس الوطني والتجديد الديني والفهم 
السياسيء أضف إلى ذلك تكوينه الثقافي والمعرفي 
البيئي. فمجتمع مكة مجتمع محافظ ملتزم؛ والنظام 
الحاكم محافظ ملتزم دينيا وسياسيا وقوميا. 

ومن هذا فإن هذا التشكيل لشخصيته وذهنيته 
يحون بحمافظة: وركاجع خورة: فكانة اكلا فقه الشتهفرين 
تفقم أناحيا ملفات هذة الفتهنبايا: الوطق: الوحدة: 
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عافن [العرى شيم اله وا ولها لقت الشباف يكوا 
زا قالها ان وطق الملكة السوريية التي سودي درن 
أناشيد وطنية وهى أمر له خطورته على النشء فكتب ما 
يقرب من خمسة عشر نشيدا وطنيا وقدمها إلى لجنة 
المسابقات التي اختارت ثلاثة عشر منها وأقرتها ثم 
ونيا علنن ال اويا املكو ركانت الكارها كارن ندرا 
تعيل التقوض بالوطن: وتهان تمكزئ هذا مقلم حثييقا 


لا ذهبنا إليه: 
ياش باب العرب مهلا 

رمسن القس بول تولى 
وفلال الج د فلا 

وأتسى دور الع مل 

نحن في علصسس الحسديد 


فلنعطد ماضي الصدود 
بهليع_ _ د وأمل 
ثم إنه إلى جانب ذلك آخذ يرصد الأحداث الجسام.: 
تيكدري الوائف اليم :فنا من مناسنة وطلية أو تون 
إلا انتصى فيه متهد| ارقن المفانى فئ اشرق اللقات 
أنصت إليه يقول محييا وفد الكشافة العراقي الوافد إلى 
مكة سنة '؟05١١اه‏ : 
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شبه الجسزيرة موطني ويلادي 

من حضرمسوت إلى حمى يقداد 
أشدو بذكراها وأهتف باسمها 

سعيي وفي إسعادها إسعادي 


يا وحدة العرب التي نسعى لها 
عش كك نه قات الأفسفيان 
فكائل :هذه الحاني الراتعة وتامل هذا الأشلون 
الوضي البنلس الهمن: المادئ ملق نمع لكين أن 
تعن رمتالة سسامية. وعلى القتا عن ان يؤنى هده 
الرسالة بهدوء لينصح قومه ويرشدههم لا ليطريهم: 
ولهذا كانت الدموع تسيل غزيرة من عينيه وهى يقرأ 
عليك ماضي العسرب التليد في بلاد الأندلس من 
الخدم وكان يديو الشهر على انه تم متلا لا 
عنتريات وشعارات جوفاء تذهب أدراج الرياح فهىق 


حتثى نشيلها على الأعماد 
ويقول غيره : 
ويقول بلخير : 
كل لهدفيتنن أحب صيابة 
ويقول غيره: 


حمراء فانفحرت في أضلعي الحمم 
من هذا يتبين لنا أن بلخير كان يميل إلى الأسلوب 
الهادئ في الطرحء كما أنه يميل إلى التلطف والوضومح 
في خطابه الشعري لا إلى الجلافة والتعقيد. 
والدعوة في شعربلخير إلى وحدة الجزيرة العربية 
تقودنا إلى الحديث عن رؤيته لموحد الجزيرة العربية 
ومنقذها من الضلال الملك عبدالعزيز فهى يقول : 


إلى الوحمدة الكبرى يقود جموعهم 
موحلهم عبالعزينز المحيب 
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مليك لهتاج ينجسد مرصع 
ظ وعرش على أفق الحجاز مطتئب 
ظ تحف بهمناالقلوب ودونه 
[ يلذ لنا الموت الزؤام ويعنب 
2 إمام هدى حتم على الناس حبه 
2 وطاعته فرض وشانيه مذنب 
:3غ قد اختاره الرحمن للدين حارسا 
ليحميه ممن بات بالدين يلعب 
لقسد جسد بلخير فى هذه الأبيات كل 
روابط وحدة الأرض: و الإنسان» ووحدة 
الدين في شخصية الملك عبد العزيز فهو 
موحد الجزيرة العريية من نجد إلى الحجاز 
ومن الجنوب إلى الشمالء: ومن أجل ذلك فهو 
المفدى القريب إلى النفوسء فطاعته واجية 
لآنه أهل لذلك. ولو لم يكن أهلا لذلك لما 
اختاره الرحمن لهذه المهمة:ء ولما وفقه إلى 
التماح فيه : 
ونحن نرى في هذه الأبيات ثمار الغرس 
الذي غرسته دعوة التوحيدء فهناك ترابط 
قوي بين الوحدة والتوحيدء وهذا ما يؤكده 
بلخير فى شعره. سواء أكان ذلك بدا واضحا 
جليا للذهن؛ أم كمّن خلف حجاب شفاف من 
لرؤى الجزئية التي يطلقها الشاعر هنا أو 
هناك. ١‏ 
ويمضى الشاعر بلخير فى هذا الاتجاه 
يؤكد أهمية وحدة الجزيرة العربية ويظل هذا 
الهاجس يلح عليه حتى بعد انقطاعه عن نظم 
الشعر مدة دامت ما يقرب من خمسين 
عاماء وحتى بعد أن بلغ من العمن ما 
بلغ: لهذا وجدناه في كثير من 
قصائده يؤكد ذلك. ولعل من هذه 
ٍ الإشارات ما ذكره في القصيدة 
7 التي تحدث فيها عن زلزال 
1 (ذمار)؛ ومن هذا القبيل ما جاء 
في قفصيدة نشرت بجريدة 
الحؤووة سنة ٠.٠.‏ 68اه: 
٠‏ “”لتى يجمع الله الجزيرة كلها 
0 على راية كبرى ترف وتخفق 


5 
1 


امازل الام 


+815 ادا شرع ضع بن فل إنسة تعد أن أنه كذ 


لويم بعلي تهمية ا امداة 
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جزيرتنا الكبرى منارة مجدنا 
وعالم دنيانا التي نلعشق 
ونؤمن إيمان النبيين أنها 
لنا الوطن الأسسمى به نتعلق 
ومع عشق بلخير للجزيرة العربية وحبه لها فإن حبه 
لباقي الوطن العربي لا يقل صبابة عنهاء وبالإضافة إلى ذلك 
فهى شديد الحرص على وخدة المسلمين والشرابط بينهم 
لهذا فهو لا ينسى أن يريط بين العروية والإسلام فيقول: 
ومشت مواكبها واأقيل جمعها 
زاللة قتدائتدها والمكيسس حي اذ 
وبلخير يحاول في شعره أن يكون مبشرا لا منفرا, 
ومجمعا لا مفرقاء. فمن ذلك أنه حدثت جفوة بين حكومة 
مصر والمملكة العربية السعودية بسبب كسوة الكعبة, 
وحدث أن زار الاقتصادي المصري المعروف طلعت حرب 
المملكة على رأس وفد كبير فحياهم الشاعر بقصيدة, 
ومما جاء فيها: 
وازدهفت مكة بثئلك ا 0 
غمرالأنس تج دها والسسهيللا 
وهي إن تحسستف بكم تحتف بال 
مجدمجد الإسلام عرضا وطولا 
لومشت مصر نحو مكة شيرا 
لشت مكة إالى محسس هه حي تح تلا 
والملاحظ أن الشاعر في خطابه لم يكن حادا! ولم 
يعاتب؛ وإنما مس الموضوع مسا خفيفا من خلال 
الإشارة إلى الخلافء وبالإضافة إلى ذلك فقد خاطبهم 
بأجمل الألفاظ وأنصع المعاتي.. وانظر إلى هذه 
التعبيرات ) ازدهت) قَ (غمر الأسى) 2 (تحتفي) لتقف 
معي تقديرا لشاعرية بلخير الفذة التي تسعى دائما إلى 
لم الشمل ودمل الجراح والتقريب بين الأشقاء.. وإني 
لأكثر إعجابا بهذا البيت الذي كان بلخير أيضا معجبا 
بهء وكان يذكره دائما عند الحديث عن بداياته الشعرية : 
لى مشت مسصر نحو مكة شبرا 
لشت مكة إلى مصر ميلا 
فهى يجسد روح التسامح والتحابء ويمثل مبدأ 
إسلاميا عظيماء كما يمثل حس بلخير الشعري نحو 
القضايا التي تمس التضامن العربيء؛ والعمل على كل 
ما من شأنه أن يقضي على الخلافات الصغيرة قبل أن 
ينفخ فيها النافخون ويتولاها المتشنجون. 


| لأهاا عن 
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البعد الوجداني 

ويادئ ذي بدء فإن ما نشر من شعر بلخير لا 
يمثل موضوعات الشعر المختلفة فقد برزت 
موضوعات بروزا واضحا كالمديح والشعر الملحمي. 
له قصيدتان في شعر الرثاء الجماعي وهما ما 
سنعرض لهماء وغاب شعر الرئاء الشخصي كما 
غات التعسين نا اراة أو الجحاء وغس ذلك كالعقات 
والحكمة.. والحقيقة أن معظم شعر بلخير قاله بعد 
عودته من رحلته خارج البلاد السعودية فليس في 
وحي الصحراء) سوى ست قصائد ... وهذا الشعر 
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. عبصالله لخي شاعوالمل حم الإسلميةالطوا 


الذي نشره وإن كان يمثل مشاعر معينة ويثير أحداثا 
ويطرح رؤى إلا أنه في تقديري أقل صدقا وأخف 
اكيساسا'ين الشتعن الوجدانى الصيافن: 

ومما عثرت عليه في هذا الجانب وفهمته مداركىي 
فهما وجدانيا هو مشاعر بلخير نحو الوطن الذي نشاً 
فيه زمكة الكرمة) ذلك أن عراب الضنا وتدارع الطفولة 
لها في النفس منزلة خاصة ومكانة عليا وذكرى لا 
تننئ. فهذه البيكة الفى تر :فيها القناغن تقال الهدافيا 
مائلة في ذهنه ويظل تأثيرها مسيطرا عليه مدى الحياة 
مهما عرف أو شاهد من بيكات آأخر. وهاهو شاعرنا 
عبدالله بلخير بعد أن عاد إلى أرض 
الوطن عقن جات القت شق امه 
والتكر ا هخ الوقن شكتونا معن عوانانة 
نحو هذا الوطن في دفقات شعورية قوية 
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ولست أنسى دخول الركب صاخبة 
جموعه فهو في سمعي وإبصاري 
ركائب الركب في زهو وإكبار 
اجات من الذكرى وانهان 
| سمعنا بشير الركب سال بنا 
لحارة الباب سيل صاخب جار 
يهزنا صخب البشرى كان بنا 
تكاد تسبقنا فسيما نخبٌ له 
أعلام جرول من دوح وأشسجار 
هذا القكاء ضيئل هق الماظفة وقوه 
الانلفعالء» وهي تعد بحق جزءا من 
سسيرة الشاعرالذاتية: وهي سجل 
مكة عائد|ا من المدينة .. هل هذا التقليد 
التاريخ ريما أشار إليه في سطر أو 
في هذه القصيدة. 
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آنجا"التسزة ع القانى لظاهرة التسمن 

|1 الوجداني عند الشاعر يلخير فيتجلى في 
01 انفعاله بفاجعة الطائرة (الترايستار) التى 
احتزقك فى مطاو الزداهن قن عام ارقا : 
٠1‏ فقد هاله الموقف فصور الحدث تصويرا 
مرعبا وكأنه عايشه معايشة التجرية 


1 : |! حقيقية, وذلك هو صدق الشعور وحرارة 
0 0 

0 كيف كان موقف قائد الطائرة و2 كيف انكفاً 
آم 


على مقوده في شجاعة نادرة. كما صور 
كيف كان يستنجد به الركاب: ولكن لا حول 
له ولا طول؛ ثم كيف كان مصير زوجته 
وأولاده ووالده..؟! والواقع 2 بلخيسر فك 
جعل الطيار محور جيشان عاطفته لأآن 
بلخير كان يحب المواقف الفريدة؛: ويعجب 
ولعل في ذكر جزء من هذه القصيدة ما 
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يغني عن الشرحء فالقصيدة من روائّع 
بلخير الوجدانية: 

2 هوى من أعالي الجو كالنيزك الذي 
|( هوى يتلظى كالاتون تفتلا 
2 ونصدم ضوق الأرض كالرعد مرجفا 
+02 طريقا توالى برقهحين أجفلا 


كأن شواظا من جمحيم هوت به 
الما على سجس التحماتة دل 
فحط على ما طار منه ترنحت 


جناحاه في مجرى المطار مهرولا 

فيا هول ما زاغت به ويهوله ال 
بصائر والأبصار أعمى وأذهلا 

؟ فقضك ايها بجر الحذااجن رهة 
فلا تلق إلا معولا أو محسبلا 

قد انسدت الأبواب واستعر اللظى 
ورف شعاع لموت في الليل مشعلا 


عبضألله بلخير شاعو الملاحم الإأسلامية الطوال 


تراموا عليه لائذين ببسرجه 


من الموت يعوي حولهم حين أقبلا 


وَيَأتق يفك فانضعة الطائزة الترايسخان فاحعة كبيزة ل 
فل هولا عو سما بت با الا رمي رلزال اسار ف 
يجسد الموقف بقصيدة من سبعين بيتا نشرها فى 
مطلعها: 
مشى بالعزا (الركن اليماني) باكيا 

إلى (اليمن الغالي ) ومن فيه ثاويا 

وقد صور فيها تصويرا قويا مصاب بني (قحطان) 
الذي آلم بني (عدنان): 
مصاب بني قحطان في عقر دارهم 

مصاب بني عدنان 908 ونائيا 

وانتهى إلى أن الجحروح واحدة والمصير واحجد والآلام 

واحدة ويصل به الانفعال الوجداني إلى قمته فيصور 
الحدث وكأنه واقف يراه رأي العين فيقول: 


ومرالفنافي هوله بديارهم 

كومضة برق لاح في الأفق ساريا 
أفاق عليه الناظرون كما جرى 

وقد دمسر العالي فأصبح واطيا 
وأمست به تلك القرى في سفوحها 

ووديانها ريعا من الناس خاليا 
تهاوت بها أركانها فسقوفها 

معلقةمثل النعوش حوانيا 


هذا قليل من كثير هذا الشاعر العملاق الذي نتمنى 
على أسرته إظهار شعره ونشره كاملاً ليتبوأ مكانته 
اللائقة به بين شعراء العريية المحدثين. وهي مكانة - بلا 
شك - ستكون كبيرة ومميزة رحمه الله رحمة واسعة, 
وجزاه عما قدم لأمته خير الجزاء. © 
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« شبه الجزيرة» موطني وبلادي 

من «حضرموت» إلى حمى «يغداد» 
أشدو بذكراها وآهتف ياسمها 

في كل جمع حسافل وأنادي 
منها خلقت,. وفي سبيل حياتها 

سعبيء وفي إسعادها إسعادي 
كل له في من أحب صياية 

وصححانحي في امي ووددي 
يا وحدة العرب التي نسعى لها 

حتى تشتندها على الأعفساد 
هذي بوارق نهضة محمودة 

علقت مبادثها يكل فؤاد 
ومشت مواكبها وأقبل جمعها 

ودالله» قائدها و«أحمد» حادي 
سارت تطالب في الحياة بحقها 

بالسيف سلته من الأغمالد 
من بعد أن فشل اليراع ولم تجد 

أحدا يخلصها من الأضداد 
وكذا دساتير الحدياة تنص:أن 

لاحق إلا للقويالعادي 
السيف خير مطالب يصفى له 

عند الخلاف وش دة الانكاد 
والشعب يدرك بالتضامن قصده 

لا بالنزاع وكثرة الأحقاد 
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5 م الشرى» 


| أم العواصم والمدائن والقرى 


لبيك يا ليسيك ١‏ ياآم القسرى» 


ْ لباك من صلى . وحج: وصن دعا 


وسعى. وكدر حاشعاء واستغفرا 


تتطاول القمم الشواهق في الذرى 


كيما نرى في أفق مكننا «حسرأ» 


١‏ عال على القسمم المنيفة حوله 


تزهو السراة به علا وتكبرا 


| يسمو الغمام له يطوف بغاره 


في الأفق مستلما ذراه مزمجرا 


| فتراه في السحب التي التفت به 


مرّملا بين الذرى مذثرا 


ا وتكاد تسمع سورة القلم الذى 


نزلت عليه تهز هامات الذرى 


في الأرض من «أم القرى» ومكبرا 


!| تتجاوب الدنيا صداه تماوجت 


فيها مانذئهابه مستكررا 


١‏ فإذا به يعث يشع ض ياوه 


وجحافل ومشاعل تهدي السرى 


| وهدى تفيض الجامعات بفيضه 


بحرا ترامى بالمعارف أبحرا 


وج رج د جرح س جو يع رارع ريد جو كر ابتار ود بحت ميد ٠‏ الجاع ال سدعام امو 007 ها اودهادات 0 عو العمامد 1 5 5 58 م د ع 
إن 4+ *ثمد. بك دعدكن وى ا" ال“للسىة “و دلي عه 5 5 1 2 5 9 0 د 7 ل 


ظ عبدالله بلخير 


والتجرية الشعورية والتاريضية 


في مطولة ل غالب إلا الله 
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و 
َ ]| ويب بقل أدبب غيره بقل 
2 5 © المؤرخ, ولبسحست هده 
- الحقيقة كشفا جديدا فقد أدركها 
ّ أرسطو في القرن الرابع قبل الميلاد 
2 عندما قال إن «الشسصسر أوفر حظا من 
ِ الفلسفة وأسمى مقاما من التاريخ». 
ِ وإن كان قد قصد بها الشعر المسرحي 
2 إلآأن هذا ينطبق على التجربة الأدبية 
و عموماء ذلك لأن وظيفة الأدب ليست 
2 رواية ما وقع بالضبط فيما ممضى 


ولكن استسخدام ما حدث في الماضى للتحذير مما يمكن أن يقع 
في الحاضر أو المستقبلء لهذا قيل: إن عالم الشعر - في توظيفه لا 
حدث في الواقع» وتجاوزه له - أقدر على إدراك أسرار القلب 
الإنساني «لأنه يحسن استنباط المنطق من الأفعال الإنسانية 
والانفعالات؛ ولهذا كان أكبر حظا من الفلسفة». 

وما كان الشعر تجربة شعورية في المقام الأول والأخير فإن التاريخ 
يتحول إلى عنصر من عناصر هذه التججربة:» يمتزج بها بحيث 0 
يمكن فصله عنها. هذا هو حال قصائد الشعر الجيدة التى تتتخذ من 
تجربة التاريخ إطارا لتجربتها الشعورية . وهو ما نلمسه بصدق في 
قصائد شاعرنا الإسلامي "عبدالله بلخير "'التى يتصل فيها بالتاريخ, 
وخاصة ' الملاحم الأندلسيات السبع " . فإذا كانت تجربة المسلمين في 
الأندلس تستدعي إلى شعر المسالم ذكرى وشجنا وحسرة فما بالك 
برجل مثل "عبدالله بلخير ' الذي لم يقف أمام هذه التجربة كشاعر 
يعتمد على خصوبة خياله فحسبب, وإنما كمسام عالم بتاريخ أمته 
علما يكاد يصل إلى دفة المؤرخ 
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م جزموادووة جة نود يا جيه أو 
0 بف 


كد نت 
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كفي 12 
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ناعير "عو لله نشي" لم كنك ران ويه 
الشاريت: وانها طركو الا رح والم ريرك انق ف سين بها 
المسلمون الأ وقف عندها يستدعى أحداثها ذاكرا معتيرا. 
ود متلق اللكسراه تخدلط التهوية الشهورة والتسرية 
التاريخية في وجدان الشاعر قلبا وعقلاء فينتج عنها ما 
يمكن وضيفة مدق تق التدركة الشهونة فى القهصيدة»: 
رفوه تقية وب مطولات تشاهرنا: الكدون اع الله احيرا 
الأندلسية, الذئ يمكن أن نسميهأ «المعلقات اللخيرية» إذأ 
جان التعبير. . 
وعندما نقف عند مطولة «لا غالب إلا الله» - كمثل من 

الأمثلة - نجد أنفسنا أمام مدخل قوي للقصيدة لضخامة 
المعنى الذى يحمله العنوان» معناه «الإيمانى» ومدلوله 
وإلقا رمك والتسسوة فصي ينا فى ركلة لا اقل تار 
ولكن أقول «شعورية» من خلال وجدان الشاعر المتقد إلى 
الأندلس,» وتقف بنا أمام «قصر الحمراء»: وتنطلق شاعرية 
الشاعر تحت ضغط الوعي الشديد بالتاريخ- تقول بأسى: 
طافت الذكريات بي في ذرى (الحم 

راء) في عالم على المجد مرسي 
طفت فيها وفي حناياي مذ 

زفرات الواعي, العليم, الملحس 
طفت أرجاءها وبين صياصي 

وا كان اطرىالتمهنا رفن 
فذة العبورة ليده لأييكق انكنقلها لنا خدسة آل 
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التصويرء ولا يمكن أن يشعر بها الزائر للحمراء غير 
الواعي بتاريخهاء لكن "عبدالله بلخير" الشاعر المسلم لم 
يتشد فى الحسراء قخامة البقاء وووعة الفقوكن: ليتف 
بإعتهاب كما رقف الزائر الذئ يتشد المتبنة الفتية لدافها 
كا رانها هذ المكةون: الرويعة: تسجهول تن فين 
الشاعر المسلم إلى «زفرات الواعي العليم الممس». لذلك 
كيز لويكل كها تقول الساقع نميا رإنما قالوكلقت فييا» 
بكل مأ توحيه كلمة الطواف في نفس المسلم من معاني 
روحية وقدسية وما تحمله من ظل نفسي وروحيء لذلك فهو 
يحس كأنه يطوف فيها «برمس» .. شيء لم تعد فيه روح ولا 
حياة. فالملشاعر تلتهب؛ والكبد تحترقء؛ والقلب يأسى لهذا 
اسيل كنف لا 9 وهو قد تعايقاً كما بهم ا للبون» داكن 
م القوى» الريدار قضننةقناى ستنيه هذا الذي ترسيمة 
لنا الشاعر بروعة ويعكس ظله النفسي عليناء عندما تقع 
فناهل العهرا رابوى 
مشرئبا إلى رفافهأاآر 
نى إليها تفيض بالحزن نة 
خاشع الطرف عندما لاح لي في 
المصلى) ولاح (تاج) و (كرسي) 


من خلال هذه «اللوحة النفسيةا)المؤثرة تتجلى لنا 
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على المؤرخ عندما يتجاوز الأول حدود ما وقع 
في الماضي إلى حدود ما يقع الآن واليوم في 
«النفس» .. في نفس الشاعر ونفس القارئ. 
فعبدالله بلخير لم يهتم بوصف ما تبقى من آثار 
الحمراء ولكنه وصف لنا ما أحدثته مشاهدة 
هله الأكار نتن تقبيعة: واذاك فيس مخول يننا 
وبينه «تواصلا» نفسيا و«مؤثرا نفسيا» يستمر 
طلالة التقصيرة هذا «الدواسل تراك ود 
درافعاوسة كتاذل كلسات فيديا جر عه نكل 
«مشرئيا»؛ وفيها عاطفة صادقة ومشاعر 
مخلصة مثل «تفيض بالحزن نفسي»»؛ وفيها 
«أيمان» مثل «خاشمع الطرف» ويتم هذا الخشوع 
عندما يرى (المصلى) الذي لم يعد يصلي فيه 
حدم زرالقام) ره السلطان :الاسلاقن الضائم: 
و (الكرسى ) الذي تركه صساحبه عندما لم يعد 
يستحق الجلوس عليه . في هذه الكلمات الثلاث 
(مصلى) و (تاج) و (كرسي) يوجز لنا الشاعر 
الفنان قصة الإسلام الذي زال من الأندلس دينا 
ودولة . مثل هذه الكلمات التى يفيض بها قلب 
الوتناعنر' انقفو تكو مها يمن الزيكن 
صفحات كثيرة (!!), ثم ينهض الشاعر إلى هذه 
«الوصلة النفسية» التى تمنرج: ويتلافى فيها 
الماضي والحاضر؛ قهز الآبدان: ولم لا؟! 
فما أشبه الليلة بالبارحة: 
فاقشعرت مشاعري وتراءعت 
فرق التسحرين > حبانين 
وفي هذه اللحظة؛ يأخذنا الشاعر في رحلة 
شعورية مرئية إلى مشاهدة لوحات من 
الماضي العظيمء وهو يرى خيول 
المسلمين «كالصيح في صهيل 
وفقن الج الأقيل الدى أسسية 
هناء ونداء «الله أكير» تردده 
جنبات وديان الأندلس: 
والأذان الداوي على الهضبات ال 
خضر يدعو إلى فرائض خمس 
ولقكد انتم الجرهن على هذه 
الفرائض الخمس.ء والإيمان الآثبت 
من الجبال الرواسي في قلوب الرجال 


الذين أدوها إذ تحولت الأندلس إلى منارة للعلم فى قلب 
وطغيان الكنيسة. وهنا يصور لنا الشاعر هذا الموقف 


ويتشوو فى طابوويانتطار الدحول على علماء لعلف 
بلهفة وشغف وإجلال وإكبار .. لم يكن هذا خيالاء وإن 
بذا كذلك للدي لا يعن تاريه أفت: 
كانت الأرض كلها تتلاقى 
حول أبوابهسا من كل جنس 
تتلقى العلم الفزير من اع 
لامهاالفرمنإماموكيس 


ووفود ا(لرومان والفغال ف الجر 

مان) حول الأيواب أطياف نكس 
وقفوا في الصفوف بلتمسوئن الإذ 

نلاينبسون فيهابنيس 

مظارمنهمبهولفتبوجس 
شرف بانذخ لهم أن يقوموا 


ولكن هذا المشهد الرائع لم يدم. فالحال اليوم لم يعد 
هكذاء فما يلبث أن يعود الشاعر إلى الواقع المرير» وهو 
يشتعن بالييوان رالانعيما رفية الخال الدى حردث إلنه أحقهء 
فتعالوا نشاهده في هذه اللوحة المؤثرة: 
فتهاويت خائر العسزم ثاق 
واضعيا راحستي من تحت رأسي 
حاسبا رجس أمتي أمس رجسي 
مسي هوان المجني عليه المخس 
كك جنا ين دنه اللويسة وسسانقفها. ومكذ| نجعن 
الشاعر الفنان ننعم بنشوة اللوحة الأولى ونحن نرى الغرب 
نلك ل تطادون الانقطاى على انؤات: ملعن :ولد يقل لد 
قد انقلبت الآية» وهل هى بحاجة لأن يقول لنا؟! لم يقل ذلك 
وإنما كفنان ماهر صور لناأ «عذايه النفسى» وضميرة 
اليفظ الواعي الذي جعله يحس كأنه وحده الملوم يمأ حدث 
لأمته. وهذه «لقطة» رائعة من الشاعر لا بد من الانتياه 


المحلد العاشر - العصت التاسع والثلائون :١ه‏ -7..؟ مب 


لعج قوس دود أن قزل لو ان امام شع ننه قن 
الممسؤول عما حدث لأمته من هوان لاستيقظت الأمة دفعة 
واحدة: ولتحركت حركة موهدة إلى الأمام؛ ألم يقل (أبو 
بكر) رضي الله عنه «لى منعوني عقال بعير كانوا يؤدونه 
إلى رسول الله 5 ' لقاتلتهم عليه!» وأحس (عمر) رضي 
الله عنه أنه سيكون المسؤول أمام الله حتى عن عثرة بغلة 
أو عنزة بالعراق. إنه الإحساس العظيم بالمسؤولية التي 
يخمليا الكلينة ركف وانقا كل مل 


تحتشد فيه الذكريات. فيسكب الدمع؛ ويقول بتواضع: إنه 


هذه الأسباب التناحر بين المسلمين أنفسهم واستعانتهم 
بالعدوالكافر على بعضهم بعضاء ثم اختطاف كل منهم 
لقطعة أرض يقيم فيها لنفسه سلطانا: 
من ملوك الطوائف الخنس الفح 
0 في عطللم رديء وتعس 
وقد أدى انحسار الإيمان عن القلوب إلى الضعف 


0 
01 


1 
7 


0 3 
ل 
د 
0 
0/1 


ا 
0 


17 
0 
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عجضألله بلخير والتجرجة الشعورية والتاريكية 


والسقوط في مهاوي الفتنة, فتهاوى كبار الرجال بين أرجل 
«نساء القوط» ناعمات المجسء ويرسم لنا الشاعر الفنان 
صورة حية لسحر هؤلاء الإناث: ولرجال أجلاء كانوا كبارا 
بالإسلام يصغرون اليوم بدونه؛ بالنساء: 
فإذا مائملن حركن من أب 
١‏ كاد فحمطان كل ارفق شكس 
يتعثرن من مدى السكر مسا بي 
سن لحاهم وبين دن وك أس 
رحمك الله يا عبدالله بلخير! هذه هى المفارقة الرهيبة 
في حياتنا والتي أدت إلى سقوطنا منذ سقوط الأندلس إلى 
الحوي فنا هذه الصبورة ريمال شكارم رفتاء دين 
السكر أيضا يشاهّدن يتعثرن في مشيتهن بين لحى هؤلاء 
الرجال الجليلة وبين كؤوس الخمرء وإني أترك للقارئ هذه 
الصورة «معلقة» و «بلا تعليق» !! . ولكن هذا لم يفت 
شاعرنا الإسلامي الغيور فيمضي قائلاً: 
فتنة دوخت عقو بني يع 
سرب باعوا الإسلام فيهاببخس 
فستداعت ص روح ملكهم ته 
وي فضاع الجد المفدى 


3 7 0 


الاي سلاف 8 


وانتهى ما بنى الجدود بأيدي 


خلن تامسر السيارك لشن 
ضاع ما ضاع في ندامة من شب 

السب سك كفيه بين فرك وفحس 

فتردوا بالعار بين شعوب الأرض 

2 طرا والخزي في كل طرس! 

005 ويغضب عبدالله بلخير غضبة المسلم 


)ا الغيورء وهى يرسم لنا لوحة خروج عبدالله 
السججير الك سنلاط و شفبتاطة روت 
الأخين وين شد هذا التكيى تموه حت له 
دكن المنلظاة التقدي :نا سعة القع نر اانه 
خلفه تبكته. كيف لا يبكي عبدالله بلخير 
ويغضب ويتمزق ألما وهى يشاهد أمامه أن كل 
شيء قد مسح من تلك الديار» ولم تبق إلا 
كلمات مكتوية على الجدران تدر ضفي 
وجوه الأعاجم تقول: دولا غالب إلا الله 

كبر يقد لنا شتاهونا لوك الخزوع الهول: 
خرج ( المسلمون) بالآلاف مطرودين بعد أن 
حلت التعتاوي ساق الشكلت» وات الالاف 
نذوع فى أعقاق البكن بحيتما لم تترلهم أرضن: 
خرجوا وقد حطموا بأيديهم «سفينة الإسلام: 
التي إقلتهم إلى هناك ط .. وس لم جم ال 
لي له نورا فما له من نور ل (النور) . إن يوم ؟ 

3 وتضع الأول اذاف ( يناينر 1455م ) يو 
حقو شرناظة كان هواءا امنقطات كخور: 
وكبيرة بعده في تاريخ المسلمين» من هنا 
يوجد عبدالله بلخير «الوصلة الشعورية» دس 
الاقتيبوالداهين: 

9 كل زمان ما بين برء ونكس 
وفلسطيننا ومسجدنا الأقصى 
"-“قعالا فن أن بواعتا يوكين 

قلبنا الخافق المصفق في أو 
٠‏ طاننا بالحياة من غير لبس 

اثيل في قوة تقيها وهوس 
ويصل بنا الشاعر إلى الخاتمة 
في هذه المشاهد الطويلة التي غطى بها 


كايعفف التودوياة الرعديك دن سلسلةة و الإفتانات الخ 
تعرضنا ونتعرض لها هي النيل من الإسلام: وأن السبب 
في جر كله اتكلى السلمين عن وستحفسيةا الإبسالن: 
ويحسيون «النجاة» في سفن أخرى قادمة من «الشرق» أو 
«الغرب» ولن تقوم لهم قائمة إلا إذا عادوا بصدق إلى من 
لا ملجأ منه إلا إليه... 

وفي نهاية المطولة الرائعة لا يتركنا عبدالله يلخير 
حيارى نتخبط في ظلمة النكباتء, ونكتسي بالوجوم 
واليأس . وإنما هو يستشرف المستقبل؛ وكشاعر 
إسلامي يلمح لنا بالطريق ويرسم لنا لوحة رائعة من 
صور المستقيل . فهو يقول لنا: إن خليفة إسلاميا كعمر 
سيأتي يقود مواكب الفتح والعودة» ومن خلفه رجال 
ظلى بوزوسهة مات يوضبا ء رومن فوت رط ناك تقدت 
النيران حمما على الكافرين: 

عمر في الطريق للقدس فلين 


تظر الكون صيح مأ كان ممس 


وهو في عارض ترامى على الآف 
ق صواريخه ألشضعة شمس 
تكن تجو الجر الما ريك نايس شاد 
مقتدر إلى «تجرية شعورية» صادقة, فنحن لا نلتقى 
بتاريخ جامد وإنما نجد أنفسنا نتفاعل وجدانيا مع 
جكور شبعرلة تسيطنه _الهيا 3 واويه اث :قنة بالق الخائرر 
في النفس . فلم تقم القصيدة على المعلومات التاريخية 
الني احتوتها بقدر ما قامت على الدفقات الشعورية 
المتوالية التي قام عليها تصويره الملحمى . وقد تجمعت 
كل هذه «التوترات النفسية» و «الدفقات الكشهورة لتثير 
في تقد القارى: يها سوه إلى لفطل بوإلى الايمان + 
فالغضب عند المسلم لا يدمر وإنما يتحول إلى «حركة» 
إيجابية. هذا ما أعتقد أن شاعرنا عيدالله بلخير أراد أن 
يقوله من خلال «الدفقات الشعورية» في القصيدة: ثم 
ينهي هذا «الاحتشاد المشاعري» - إذا صح التعبير - 
بالحنيك عن رعيتن الي يق جد وض جلمد ل 
كشاعر موؤّمن يريد أن يقول لنا. إن المسلم لا يعرف 
اليأسء وإن الفجر سيأتي إذا جد السرى فيه رهبان 
الليل وفرسان النهار بصدق وعزيمة وإخلاص « ولا 
غالب إلا الله». قر 


0 الأحى الكملاى 1 
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دشرى مع 
عبدالله بلخير 


7 


سالم زين باحميد 


5 7 بلغني نبأ وفاة أستاذنا الشيخ عبدالله 
كفطة عمر بلخير قفزت إلى ذهني 
ذكريات عزيزة غالية عشتها مع أستاذنا القدير (أبي 
يعرب) بمدينة جدة عام ١٠4اهه‏ وعندما قرأت 
بالعدد 0-54" من (الأدب الإسلامي) عن اعتزامها 
إصدار ملف خاص عن الأستاذ عبدالله بلخير تقديرا 
لأدبه وجدتني مدفوعا لكتابة ذكرياتي عنه وإرسالها 
إلى (الأدب الإسلامي) لتشريفي بنشرها في الملف 
الخاص بالأستاذ بلتخير. 

كنت وأخي ( أحمد زين باحميد) في زيارة للأستاذ 
عبدالله عمر بلخير في بيته لأشكره على رسالته الرقيقة لي 
بمناسبة صدور ديواني الأول ( وجه الغفاري) عام 19/1م: 
كما قدمت له قصيدتي (الشعر فيه خالد) قصيدة كتبتها 
عام ؟.14١هء‏ بمناسبة بلوغه السبعينء ولم أتمكن من 
إرسالها إليه في حينها .. وقد ضمها ديواني (المسارات 


الجديدة ) ومنها: 
سبعن لم تثن عسزيمة فارس 

يمضي شموخا رغم كل عوادي 
يشدىو يغني للصباح بفرحة 

لاللمساء للوعة ويسهاد 
قزين كفنياء و سيان دان 

فى نع ين الدجدةاة العازي 
هو شاعرء والشعر فيه خاد 

ويمدنا بالعزم بالإرشساد 


لنرى الحياة جميلة بسامة 
دفاقة (بلخير) بالإسعاد 
في الركب ترسل رائع الإنشساد 


4000٠‏ ساب 00 0 عم جا م ل ا 


وشباب جسيلي لا يزال مريدا 
في نشوة في الغور في الإنجاد 
(كل الجصزيرة مسوطني ويلادي 
من حضرموت إلى حمى بغداد) 
أمجادنا في الغرب صغت عقودها 
ّْ عبرا وقلت بقوة: أمجادي! 
هلا أفقتم أين انتم ؟! إتنها 
كالأمس تنذركم من الأحقساد 
وكانت جلسة ممتعة ومفيدة .. عرفت فيها منه أكثر ممأ 
عرفت بالقراءة عنه . 
لقد كان كريما معنا فقد تحدث عن ذكرياته مع الشاعر 
الأديب ( علي أحمد باكثير) وأنه لا يزور القاهرة ولو في 
مهمة رسمية إلا وعرج على بيت صديقه (باكثير)؛ وأطلعني 
على ما بينهما من رسائل .. وقد أهداني صورة من خطاب 
ارسلة له الانمتان ناككتصن شؤرحت 4 ؟ ذى الصحة 1137 
الرافق أن قيوة زروانو) مانة كا وو انه تسد ف قل ها دون 
في خلج الأستان باكثير من التفكير في مغادرة القاهرة 
والعيش بعيدا عن جوها ولو إلى حين .. ولك أن تدرك مدى 
واتعاناة الأنتتان على الحسوديا ككيو عازلة تلك الققرة لمعيه 
من عام 1104م إلى تاريخ وفاته عام 1575م . 
كما قفرت الأستاد ملكتيو عن ذكوراتة مع العتلافة 
(عبد الرحمن بن عبيدالله السقاف) وأنه هى الذي اقترح على 
العلامة ابن عبيدالله اختصار كتابه القيم ( بضائع التابوت 
في نتف من تاريخ حضرموت)؛ وقد عمل العلامة (أبن 
عبيدالله) بهذا الاقتراح وانتهى من تأليف مختصره وأسماه 
( إدام القوت في بلدان حضرموت) في عام 16١1١ه‏ والذي 
تكنو غتلامة الحؤيزة الأنتتان ( بحبو الجاستر) فى طن 
(العرب) في الفترة من ١81١ه‏ إلى 415١ه‏ على مدى 45 
حلفة تحت عنوان ( حكيرهوت بلادها وسكانها) . 
وتهيت الأسعان لكين ني هده الحلية لسع عن 
ذكرياته في الأندلس . وأنه يمتلك بيتا هناك ويقيم فيه معظم 
الإسلامية .. كما أهداني عددا من ملاحمه الرائعة الخالدة, 
منها ملحمة (قرطبة) التي تزيد أبياتها عن "٠١‏ بيتا. 
وكتب أستاذنا بلخير هذه الملحجمة في صيف عام 1917م 
بقرطبة؛ في فندق االلسجدء (موسكيتى هوتيل). 
إنها ذكريات عزيزة غالية, أشعر بعزاء وأنا أكتبها لتجد 
طريقها على صفحات (الأدب الإسلامي ) إن شاء الله. اه 
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5 الشاعر عسبدالله |5790 
كبيرا من ذاكرة جزيرة العسرب 
والمملكة العربية السعودية» وبخاصة 
السنوات الأولى للنهيوض والتسقدم 
التى كانت فى انتظار الدور الذي قام 
به ذلك الشاب الذي كان للتو قد جاوز 
ميعة الصباء ليصبح علامة مهمة فى 
تاريخ الحركة الثنقافية» وليزاحم 
بفورته الثقافية» وإحساسه بالعروبة التى ملكت عليه كيانه, هامات 
الرواد الأوائل للأدب والثقافة فى الحجاز. 

لم يكن عبدالله عمر بلخير قد جاوز الثانية والعشرين من 
عمره, حينما أصدر ممع محمد سعيد عبد ا مقصود كتابهما 
المفمصلي «وحىيى الصحراء: صقصة من الأزب العمصري فى 
الحسجاز» هه ؟اه/ 1107م, ليغدو ذلك الكتاب المفصل الثالث فى 
تاريخ الحركة الشقافية في المملكة» بعد «أدب الحجاز» لمحمد 
سرور الصبان» و «خواطر مصرحة:» لمحمد حسن عوادء وليعبر 
هذا الكتاب الذي ضم طائفة من شعر أدباء الحجاز ونشرهم عن 
مرحلة جديدة من عمرالشقافة في البلاد . فقد صدر «وحي 
الصحراء» بعد نحو ثلاث سنوات من توحيد البلاد رسمياء 
تحت أسم «المملكة الحر بيبسة السسعودية» وضيى مرحلة فانت 
النويات الأولى للمؤسسات الحكومية قد تألفت» ومسارس 
المجتمع الأهلي عبر ممثليه من المشقفين تأسيس مؤسسساتهم 
ومنتدياتهم الإعلامية والثقاطية» كصحيفة «صوت السجاز» 
و«مجلة المنهل» التى تزامنت مع صدور الكتاب ولتقرب الوحدة 
السياسية أبناء الأقاليم المختلفة, وتجعلهم يشعرون شيئا فشينا 
بمعنى الدولة والوطن وغيرهما من المفاهيم السياسية والوطنية 
الحديدة حينئذ. 


الجلد العاشر- العحد التلشع والثلزثون :"١ه ١..5”-‏ م 


ويلفت الانتباه أن عبد المقصود ويلخير ضما فى 
«وحي الصحرا» الاتجاهات الأدبية المختلفة, التي كان 
يموج بها الواقع الأدبى في الحجازء وكأنهما يريدان من 
هذا الكتاب أن يكون ممثلا حقيقيا للأدب المجازئ: 
الذى كان أقطايه وقتذاك يتصسارعون حول الشفمر 
الوسر والجديد والقديم, وتجاريهم الجديدة في 
القنسنة المستديرة و الووابية ‏ لمعكس د 1 الكقان: لاد 
الوفاق العام: ذلك النحو الذي ساق إلى جانب 
الشهن الشنودى تهبائد من القتعن المنكور: :وام وجاك 
وخا جتن الممحة التسعورة ووز اعسات ابس مشا اك 
صحفية: ووقفات نقدية؛ وليجمع - وفي إطار واحد- 
أحمد الغزاوي ومحمد حسن فقي وأحمد السباعي 
وعزيز ضياء وحسن كتبي وأحمد العربي ... وغيرهم من 
الآجيال الآدبية المتعاقبة, وقد كان معظمهم متخاصمين 
على صفحات «أم القرى» و «صوت الحجان» ! 
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عبصألله بلكير في شبابه 


والأغرب أن تجتمع كل تلك الأسماء تحت اسم 
شائع»حينذاك في الأدب العربيء وهو «الأدب المصرى». 
أن مؤكذ ذا الانتماء إلى «العصيرية» القدية الث خسن 
بها محمد حسين هيكل - أحد رواد الفكر الليبرالى فى 
الثقافة العربية - هذا الكتاب؛ ليقدمه إلى القراء العرب, 
نموذجا لما تنضج به «الصحراء» من تحولات حادة: لم تكن 
معهودة فيهاء قبل عقود يسيرة من الزمان: وأن د 
«وحي الصحراء» النموذج الأول لرغية لفيف من أدياء 
المملكة في ااتلصذير») أدبهم وإبداعهم إلى الخارج. هذه 
الرغبة التي تحققت على يد محمد سعيد عبدالمقصود, 
وقد كان في تلك الأيام؛ أحد الأدباء المهمين في الحجاز. 
قبل أن يوافيه القدرء فيموت في مرحلة مبكرة .وشود 
في الكتاب الشاعر الشاب عبد الله بلخير الذي كان للترٌ 
قد تخرج في مدرسة الفلاح الثانوية: وأعد العدة 
يتلقى دراسته الجامعية خارج المملكة. 
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يلقع الأنم اماف تحيونة لصاف القن 
كفنا ويف العبمرا دقن شعو هي الله 
بلخيرء ذلك الوعي العروبي والقومي المبكر, 
الذي هيمن على شاب صغفير السن: كان 
وت إنكناء تفبائيه طاليا فى مدريية"القاذع 
تشغله قضايا قومية كبرى؛ بدت واضحة في 
شعر البداياتء الذي كان يتكئ لغويا على 
التراكيب اللغوية الإحيائية؛ التى أتاحت لذلك 
الشسان ان يموع رويفه القسعرية ف ينا : 
شعريء نأى به عن ترسم الموجة الشعرية 
الجديدة التي كانت مسيطرة على ثلة من 
تجحراء اللسعهاز الذية إنقمهوا الى الشيعين 
الوجداني «الرومانسي» معيرين عن مواقف 
فردية ذانية, :فى من السعات الرتيشية للتهن 
الرومانسيء في حين انشغل بلخير بالقضايا 
الكبرى: الف كانف تريح على اللاحرق العريى: 
وبخاصة قضايا الوحدة العريية: والقومية؛ 
والبحث عن الرموز التاريخية التي يمكن أن 
تحقق طموح شاعر شاب يحلم بوطن عربي 
ولغلتقة | بن يتمدو عو رام القضناكد الث 
قالها بلخير: وهى على مقعد الدرسء في الملك 
عبدالعزين. بصفته رمزا من رموز الوحدة 
العربية التي يستشرفها في الآفق القريب. 
ولم يرد الشاب عبدالله بلخير؛ وهى يؤمن 
بالعروية» أن يزج شعره في دهاليز النزاعات 
السياسية؛ ولو شاء لتأبت عليه قريحته التي 
تربت على عشق كل ما هو عريي. كان 
ذلك وقد اشتد النزاع بين المملكة 
ومصسر ءيس يب حادتث 
«المحمل»ويلغت الخصومة مداهاء 
وقد آلمت قلب الفتى الحربي, 
ويشاء الله أن يؤدي شعيرة 
العمرة في سنة ”565ظاه,- أي 
في العشرين من عمره - الثري 
طلعت حربء مؤسس بنك مصرء 
واخدديناة العروية فى واد النيل: 
وانتهز عبدالله بلخير الحفل الذي 


تورث اكالنة اكد النه :غود الثه السلماة لعف عرني: 
ليلقي فيه قصيدة: لم يخل معجمها الشعري من إيمان 
بالعروية والوحدة: 
يااحمام الممى تفن بشعري 

في ريا الروض بكرة وأصطيلا 
وترفق بمغرم هاجه الوج 

س وأمسى من الغرام عليلا 
واتخسيذ منب را على فنن الدو 


في ربوع «الحجان» أمسى مقيلا 
ولأنه شاعر حقيقيء فلم يرد لشعره أن يخلو من 
المفاجأة» وأن يصدم ولى إلى حين مستمعيه: وهم مأ هم, 
وفي ظرف تاريخي صعب يمر به البلدان: فكانت أبياته 
الكالية الك يجاءت وكاقينا مؤزمة الموقف الستماسى يرن 
اليلدين: 1 ْ 
ع جب م وقف الكنانة منا 
ماع رفتالسره تعليلا 
وتمادت. فما عسى أن نقولا؟ 
م؟ أما أن للج ملفا :نيزرلا 
احتصل السافي الشحاب إلى فا تسب: 
«الترافي شعرياء ويصعد النظرات إليه؛ بهذا القسم 
الجليل: 
نضا بالذي يرأ الكون لا يم 
لك فرد سوه فتسيكه 
وينتظر طلعت حرب ومن معه. وكذلك مضيفوو.ءماذا 
سيكون جواب القسم الذي ساقه الشاعر الشاب! 
وليغدى هذا البيت هى القصيدة بكاملهاء وهى جماع 
الموفقك الفكرى والقتى الشاعر يتش فى شبغره خوي 1 
وقومية: 
قتسما بالذي برأ الكون لا يم 
لك فرد سواه فتيلا 
لو مشت «مصره نحو «مكة» شبرا 
لمشت «مكة» إلى «مصره» ميلا 


المجلد العاشر- العدد التامع والثلاثون :”اهف - ...2 م 
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قد صبرناء وسوف نصبر حتى 
يقضي الله أمره المفعولا 
وإذا ما الحبيب أسرف في الهجر 
فقل للمحب : صبرا جميلا 
وتعود العلاقة يعد ذلك قوية متينة بين المملكة 
ومصرء وينسى الجميع قصيدة الشاعر الشاب 
التى عاد طلعت حرب بها فرحا جذلا. حاملا من 
خلالها مشاعر أهل الحرمين إلى أرض الكنانة! 
وفي العام نفقفسبه- أي عام هد 
4م احتفل أدباء الحجاز بوفد «الكشافة 
العراقية» الذي زار المملكة وكانت زيارته حدثا 
قوميا كتييرا. شد السجنان رتهيه إلى القزات 
ودجلة؛ وليقف الشاب ذى العشرين ربيعاء منشدا 


فؤاد هام بالعروية: 
«شبه الجزيرة» موطني ويلادي 


من «حضرموت» إلى حمى «بغداد» 
أشدو بذكراها وأهتف باسمها 

في كل ج مع حافل وأنادي 
منها خلقت وفي سبيل حياتها 

سعيي وفي إسعادها إسعادىي 
كل له في من يحب صبابة 

و صبابتي «أمتي» 0 «بلادي» 


ك1 | تحن القمي ده شتهرا ويخ فجاتى القروية 
جسا ولمساءويتفنن الشاعر الذي قد غادر مقاعد 
مدرسته الثانوية حديثاء في تثوير مشاعر سامعيه؛ حتى 
كانه لأبيوغ التلوب: فى بمكانها انور تغيد الله لكين معد 
هذا الحدث العروبي الضخم بخمسين سنة؛ ما يجلي 
السياق الذي قيلت فيه هذه القصيدة: بعد أن أنشسد 
المقطع السايق بقوله:«فضج المحتفون بهذه التحية من 
فتى شاب لا تزال ملامح الفتوة عليه غضة طرية» وصاح 
زعيم الشباب السوري فخري بك البارودي؛ وقد اهتر 
لهذه الأنفاس يشمها في بطحاء مكة وهو يصيح أغد 
... أعد ... أعد ... وكان قد وقف على كرسسيه مختلجا 
متأثرا متحمساء ذلك أن الشاعر البارودي هو صاحب 
الأنشنوية :الوطنية الغرنية المشنابية لانفاس قبي : 
والتي يبدؤها بما شاع وذاع بعد ذلك وملا الأسماع ولم 
أكن قد سمعتها يومئذ؛ 
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من الشغناملبغ دان 


إلىبم ممص تسر قف تطوان 
رفسو الخصيوة التواية' فين لينل مزلق بنك 

جقرانية شدرية مكل عببباتينا كيافات العرب العتري 
الكى مدل من الشداعن يحوي اء (قلية يوق خلال ما دجت 
تلك الكيانات الجغرافية من خيال رمزي يمثل الذاكرة 
المكره بالغوربا واطيافها: 
وتخللت «شبه الجزيرة» صيحة 

هي «حصضرموت» تدن في الأصفاد 
هي أخت «مكة» و «العراق» وى «جلق» 

أم الحصضارة حين مبعث دعاد» 
مهد الأولى سرب الكتاب بم 

مثلاوقوة بطشهم في النادي 
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ويتكئ بلخير على ما تمثله الأمكنة من 
جذب للنظائرء وتقترب الأماكن التي تتحول 
إلى رحم رمزي يعود إليه من نطق «الضاد» 
فالأمكنة فى شعره أكبر من أن تكون مشدودة 
ال عضدؤدها الإتايعفة الفمدقة ين زاشفة 
ملغة الطمهواء التوجم وسقي وقد 5 امك | 
التاريخ العربيء ذلك التاريخ المترع بسحره 
وروحيته. بما يحمله من مغناطيس يجذب 
«زمزم» إلى «الفرات» و «الكرخ» إلى «جياد» 
و «الندوة» إلى «الرصافة» و «الرياض» إلى 
«بغداد»: 

أبناء «بغداد» الشقيقة مرحبا 
من كل قلب نابض وف ؤاد 
فالبشر من خلل الأسرة بادي 

واليوم تحتفل البلاد بأسرها 
بكم ويص د كل طير شادي 

وتبث «زمزم» للفرات حنينها 
ودالكرخ» يبعث شوقه لدجياد» 

وتهب من «مهد النبوة» نسمة 
تغشى «الرصافة» كالشعاع الهادي 

فتثير من زهر الرياض عبيره 
فيصوع في الأرجاء والأنجاد 

هي نسمة الإخلاص من حرم الحمى 
الشقيقهافديهما بفؤادي 
وليعود يعدها؛ أعضاء البعثة العراقية 
يحملون في أعماقهم نسائم من «يطحاء مكة» 
وأريجا من «عرصات نجد» فرحين 
بقصيدة الشاعر الحجازي الشاب»: 
التي عرفت به في بغداد والبصرة 
والنجفء قبل أن يعرف أبناء 
دجلة والفرات على من هم أسن 
منه. وأكثر تجرية من الشعراء 
الحجازيين ! فما إن عاد الوفد 
العراقي حتى تم نشر هذه 
القصيدة فى الصحف العراقية:, 
يده ربد لادان 
العراق مادة نموذجية, لتقررها على 


لاب الدارسب و الكيات1. يكن زلكهنا ذكره الناقد 
العراقى يوسف عزالدينء: بقوله: «كانت حفاوتنا ونحن 
طلاب في المدرسة الابتدائية كبيرة عندما جاءت مجلة 
«الفتوة» تحمل قصيدة هزت الجوائح والنفوسء تتغنى 
باسم بلدان العربء ألقيت في وفد الكشافة العراقية 
الذي ذهب إلى الجزيرة... لأنها عزفت أجمل لحنء وأرق 
فق على وترالعيروية: الدابع مق السزيوة مظان 
لجمان اسلووياة ودفق ها طدهها ب رجدو غبار فيا نينا 
عدوت قن وعنة كاج فى اتقويا نهو الحزيرة لعزب 
وتحوق الوحدة الكبرى». ١‏ 

وحتى تكتمل صورة عبد الله بلخير في شبابه؛ لا بد من 
الإشارة إلى أن هذا الشاب الذي أحس بنسمات العروبة 
تسري في كيانه في حضرموت التي غادرها صغيراء 
امنيا فشناة مهدا زنة فى مركة اللكرجة كان ف اوائل 
الجامعيين السعوديين . والطريف في أمره أنه تلقى تعليمه 
الحانسى في الجتامعة الأسريكية فى شروة» وليس في 


5 دكن 


للحماظ على ذاكرة الأمكة: أدياء م 


شعى المفكر المصري الدكتور محمود علي مكي الأديب 
الراحل عبدالله بلخير وقال ل «١‏ الوطن”» في القاهرة: إن 
إسهامات الشاعر الراحل شكلت علاقة فارقة في تاريخ 
الإبداع الحديث والمعاصر دالمملكة. 

وامتدت منها لإغناء التجرية في البلدان المجاورة نتيجة 
أمتزاج الأجواء التي دارت في رحأيها كتاباته وقصائده فترة 
من الزمن قبل انسحابه عن الأضواءء؛ والتي اتسمت بأصالة 
الارتباط بالبيئة والثقافة العربية التي تشعر قارئها بالألفة 
والحميمية. وأشار مكي إلى أن الإنتاج المطبوع وغير المطبوع 
الذي خلفه الشاعر الراحل يمثل تراثا فكريا حقيقيا يصلح 
لتعميق الهوية ومقومات شخصية الأمة في عصر تتعرض 
فيه لتحديات خطيرة وهفجمات متكررة تعتصم خلالها بما 
يمثل حصنا لثقافتها التي يمثل الشعر مصدرا ورافدا هاما 
لحيويتها وقدرتها المتجددة على العطاء. 

كما طالب مكي بتبني مشروع إعادة طبع ونشر مؤلفات 
الشاعر الراحل في إطار مبادرة ثقافية للحفاظ على ذاكرة 
الآأمة الشعرية من السقوط في دائرة النسيان. 


الجلد العاش- العصت التاسع والثلزثوني ؛:؟4١اه‏ -5..؟ م 


القاهرة كالكثرة الكثيرة من مثقفي ذلك الجيل. وهو ما يثير 
سؤالا عن سر اختيار بيروت والجامعة الأمريكية ؟ وقد 
يكون لحسه القومى سبب فى ذلك, خاصة أنه تعرف إلى 
فكر قسطنطين زريق- أستاذه في الجامعة الأمريكية؛ فيما 
بعد- قبل أن يتوجه إلى بيروتء في حين كانت مصر أنذاك 
مشكزاة بالرطنة يكديرها الاقلينى الفبيق تركو عدوي لا 
يجد له في قلب الشاعر العروبي صدى . وهيأت له بيروت 
وجامعتها الأمريكية الاتصال بالحركة العريية: ومن منابعها 
الرئيسية؛ التي كانت تدور في فلك المنظر القومي الكبير 
قسطنطين زريق؛ وعبر ثلة من مريديه الذين كانوا ينتمون 
إلى مناطق عربية مختلفة كسوريا ولبنان والعراقءواليمن؛ 
وغدا عبدالله بلخير أحد أعضاء جمعية «العروة الوثقى» فى 
الساففة الأسريكية: القن اتاهم 41 لعا ليفك العو 
المواهد فى الشرة العردى: قل اشر العا لي الخانية, 
ولتعيش العروبة والإيمان بالوحدة العربية الكبرى شابة في 


وجدان الشاعر عبدالله بلخير لا تشيخ: وليطيب له أن يلقب 


ب «شاعر الآمة» هذه الأمة التى تحولت لديه إلى مقردات 
شفافة يصوغها شعرا في بطحاء مكة المكرمة, فيتلقفها 
شبان العراق مهللين لهاء وإن ظل مسكونا بالرمون العربية 
عبر التاريخ : الأعشى النجديء وطارق بن زياد المغربي, 
وبقايا الذكريات العربية في الأندلس, وأن يغذي روحه 
وعفله بآي من القرآن الكريم التى ملأت وجدانه بهذه الآمة 
التي خصها بدافق شعره.؛ فكان شاعرها الذي أحيها 
وأخلص لها الحب؛ ليموت - رحمه الله - وهى يشعر بتلك 
القوى الشريرة التي تحدق بهذه الأمة التي ما عادت 
تصفي إلى صوت الشعرء بعد أن نسيت شاعرها الذي 
احتفى بها شابا وبكاها شيخا. 88 ْ 


الهوامش: 

# صحيفة الرياض- الخميس ١١‏ شوال 17١اه,‏ الموافق ١9‏ 
دبسمبر (كانون الآول) ؟١٠ام.‏ 

** كاتب وأديب سعوديء؛ رئيس تحرير مجلة الحج والعمرة 
الذي تصدر عن وزارة الحج في المملكة العردية السعودية. 


نمختاف البلاد العربية يطالبون بطبع ديوان بلخير وجمع مؤلفاته 
صساء ذكرى عبدالله بلخير بتظاهرة ثقافية سنويسسة 


ومن جانبه اعتبر المثقف والأكاديمي الصري البارز 
الدكتور الطاهر مكي غياب عبدالله بلخير ملمحا جديدا لغروب 
عصر الكبار في الثقافة العربية لافتا إلى أن الراحل لم 
تقتصر إسهاماته على مجال الإبداع الشعري وحده؛ وإئما 
أضاف إليها سجلا حافلا بالعطاء التنويري الذي دشنه بتوليه 
وزارة الإعلام بالسعودية» ومواصلته لرحلة العطاء في مجالات 
الثقافة والإعلام المختلفة مقروءة ومسموعة . وعن تجرينه 
الشعرية قال مكي إنها واحدة من اخصب التجارب التي تتسم 
بالغنى والأصالة وتحتاج إلى إعادة قراءة من اجيال الحركة 
الشعرية المتعاقبة في الأقطار العربية . 
وآكد المفكر والأكاديمي المصري الدكتور عبدالمنعم تليمة أن 
الحركة الثقافية في العالم العربي فقدت برحيل «بلخير» أحد 
فرسائها وروادها الذين أكد عطاؤهم على الثوابت التي دافع 
او ا 0 


ريوعه. وأشار تليمة إلى أهمية الإنناج الشعري الذي خلفه 


الراحل الكبير وحاجة الثقف العربي إلى التواصل الفكري . 


التجدد وتهيئة الأجواء لتجارب ل والعمق. - . 

وأعرب الأديب المصري عبدالمنعم عواد يوسف عن تقدير | 
الحركة الآدبية والثقافية في مصر لعطاء الراحل عبدالله. . 
بلخير الذي تواصل مع كافة بقاع الوطن العربي تار كا تراثا 


وتجرية غنية تحتاج إلى إعادة اكتشافه, ودعا الأجيال الشابة . ؛ . 


في السعوبية إلى القيام بهذه المهمة» حتى يصبح أنموزج  ,.‏ 
الأديب الراحل شاخصا أمام المثقفين والمبدعين الذين يفتشون. ., 
عن عمق الهوية وأصالة الشخصية العربية. 

واقترح عواد على الفعاليات الثقافية إحياء ذكرى الفقيد ' 
من خلال تظاهرة *؛ شعرية وثقافية تقام سنويا في ذكري رحيله:.. 
وقد أيد؛ هذأ القت 2 ادباء من مختلف البلاد 00 2 3 1 


5 1 8 5 ا ل ا اد 1 اا “يه 0 هد ا سم خوج سدق جم 
م عام 3 4 أه الس كل سهدلا هدك ج لتسي لملا اميم ام ولاقد بجة سه ؤسه الماقمكد اهلاط قف عم اميه قيرز بردمك ساد مذ شال اك 


ل وهم عصرالرواية الأردية قرنا من الزمنء 
5 ومع هذا فقد ظهرت خلاله مئات 
الروايات»لكن عددا قليلا جدا منها نال شهرة بين القراء, 
ويرى بعض النقاد أن الروايات الجيدة فى الأدب الأردي 
تعد على الأصابع, وقد حققت الرواية التاريخية في 
الأدب الأردي مكانة بين القراءء بينما لم تدل استسحسان 
النفاد الدين عابوا عليها غلبة عناصر واتجاهات الدعوة 
وتبليغ الدين» وافتقارها إلى عرض مشاكل المجتمع 
الإسلامي» وقد نجا من هذا النقد - إلى حد ما - الآذيب 
نسيم حجازي الذي برع في رواياته التاريخية, فهو لم 
ينج من أقلام النقاد الذين عابوا عليه غلبة 
عناصرالنصيحة المباشرة وعناصر الرومانسية في 
رواياته» وافتقاره لعنصر الواقعية فى رسم شخصياته. . 


نسيم حجازي 

والرواية 
الإسلامية فى 
لادب الآر دي 


ظهر الأديب عبدالحليم شرر قبل 
نسيم حجازي بفترة» ويد عمله 
صحفيا سنة 7.6 اه/ /1841م, ثم 
كك وزا باه كالدة استهساق القراء. 
وتميزت باتجناهها الإسلامي.ويقال إنه 
بدا فراسة القارية لوصول منة مادة 
لرواياته الرومانسية: ولكنه تحول إلى 
كتابة التاريخ كعلم فكتب عن تاريخ 
الصليبيين وتاريخ السندء: ومع هذا 
نالت رواياته مثل حسن بن صباح, 
وفتح الأندلس وعزيز مصر وزوال 
بغداد وغيرها شهرة كبيرة نظرا لما 
تمتان به من حبكة وترابط وتسلسل الأحداث مما يجذب 
القارئ: بالإضافة إلى براعته في تصوير الطبيعة, 
وأسلوب الحوار الجذاب. وقد أوجد شرر شخصيات لا 
وجود لهأ أصلا في التاريخ بل كانت من نسيج خياله. 
وتناول في رواياته سخصيات من الهند وفارس 
وأفغانستان ومصر والجزيرة العريية وتركيا وروما. 

وجاء نسيم حجازي في مرحلة تالية فقد ولد عام 
٠7‏ هى/ 1514م وتخرج في الكلية الإسلامية بلاهور 
سنة 1151ه/ 1978م وكان التاريخ الإسلامي هو 


الموضوع الذي جذب اهتمامه بينما 
شغف بالصحافة وعمل بها. 

كتب نسيم حجازي أولى رواياته 
بعنوان « داستان مجاهد» أي قصة 
مجاهد: ويعدها توالت سلسلة 
ووأناقة القنا ريق با كول مكانة 
خاصة في تاريخ الرواية الأردية, 
ورغم أن عبد الحليم شرر كتب عن 
الأندلس إلا أن علاقة نسيم حجازي 
بالأندلس علاقة من نوع آخر فهو 
فر العيكيي الدكيي الممرلية تن 
الأندلس؛ فيعود إليه مرة بعد مرة, 
ونسيم حجازي أديب حساس توؤثر فيه الأحداث: 
وتختمر بداخله, فتخرج ناضجة:؛ فيطوعها قلمه على 
صفحات كتيه. 

شاهد الاضطرابات التي وقعت بين الهندوس 
والمسلمين عام ام فكتب روايته« خاك وخون» 
التراب والدم: والتى يعدها النقاد من أحسن ما كتب 
نسيم حجازي» فهي لا تسجل فقط حادثة لا تنسى في 
تاريخ المسلمين» بل تشير أيضا إلى الأخطار التي تظهر 
في الأفق أحيانا. وقد كتب هذه الرواية في مايى 1545م 


| لأحدى األممااهه 3 


المجلد العاشر - العدت التاسع والثلزثون 474١اه‏ - 7..؟ مب 


وكانت الأحداث لا تزال قريبة جدا من ذهنه؛: فهى يتذكر 
تلك الشجرة التي طالما استظل بها في طفولته. والتي 
شهدت دماء المسلمين تنساب على جذورها. وتحت هذه 
الشجرة أخذت أحساد أولئك الشباب الذين اعتادوا أن 
يتسلقوها ترتعد وترتجف... 

« .. لا يمكن أن أنسى تلك البسمات التي سلبت من 
وجه الحياة البريء إلى الأبدء ولا تزال تلك الضحكات 
يرن صداها إلى الآن» تلك التي ضاعت إلى الأيد: إلا أن 
هذة الشجرة لم تبرح مكانها حتى اليوم .. آه لى كنت 
تنا لدعت من غضتها نادا وعزفت عليه للها يجلجل 
في الفضاء. يعيد إلى الأذهان أنات الأرواح البريئة التي 
تنتظر قائد قافلة مجهولة تحت الشجرة». 


براعة الكائب في استخدامه للتلميحات 
والإشارات والرمز 

وكتب نسيم حجازي بعد ذلك روايته' يوسف ين 
تاكدقين " ذا عد ره مركبا لا نيا دن اندي كا يفن 
ونوا لمراعية الكاقك فى السسةتشوامة ليهات 
والإشارات والرمز وكذلك الإيجاز والاختصار وعدم 
الإغراق في تصويره للطبيعة: وما امتازن به من الحوار 
من أسلوب أدبي جميلء ويوضح الأديب سبب كتابته 
00 | 

« في ضوء الشمس ننسى تلك النجوم التي أضاءت 
الطريق أمام القوافل الضالة في ظلمة الليل: فانتصارات 
كل أمة تنسب إلى رجل عظيم: بينما يظل قلم المؤرخ 
كتبت فصول التاريخ الجديدة بدمائهم... 

هذا الكتاب باب من تاريخ الأندلس: كتب بدماء 
مجاهدي أمتنا المسلمة المجهولين» فقد كان يوسف بن 
تاشفين شمسا حملت لمسلمي الأندلس رسالة صباح 
الحرية والبهجة؛ وكان كل هذا من نتاج مجاهدين رفعوا 
قناديل الأمل في ليالي الآلام والمصائب الحالكة». 

وفي سنة ١7١7/١‏ هك/ر ام كتب روايته « المعركة 
الأخيرة» التي تناول فيها فتوحات محمود الغزنوي في 
غرب الهند؛ أما رواياته ' معظم علي '. وتحطم سيف 
أخر ' فقد عبر فيها عن زوال مجد المسلمين في الهند؛ 
بينما روايته ' الصخرة الأخيرة" تصور مأساة سقوط 
بغداد (151 هجرية) وروايته ' راحل في ظلام الليل " 


المجلد العلشر - العدد التلسع والثلزثون 4:؟4١ه‏ - 7١١7”‏ م 


نسيه_حجازي والدواية الأسلامية في الأدب الأودي 


تحكي أحوال المسلمين في الأندلس بعد سقوط غرناطة, 
ومثلها رواية ' الكئيسة والنار”. 


المسلمون يبن الأند لس وشيهالقارة 
الهندية 

وف زوايقة افتافن' الف اكملينا سن ا 
1ق المرض هلها عفن التمعوداات سه 
هر /ةكام: فقد ريظ فيها كن اتموال اسلف 
فى الاندليين والختوانيم فى تيه القارة الم 
الماكستاقنة دفول 

« إن واحة الحرية تخضر فقط على تلك الأرض التي 
ترويها دماء الشهداء. وحكايات عظمة الأمة تكتب دائما 
يهذا الدم الذي يسيل حاراء وحين تتجمد الدماء لا تنفع 

وقد أشاد النقاد بالرواية نظرا لأن الأديب لم يلجا 
إلى اوشم ركع النيرن الاتمعصين ذل فم هورة 
جميلة؛ في كل جزء منها تآثير ساحر منذ بداية الرواية 
وحتى نهايتها. 

من الووابافة للقن لخت ننه وشت طارولة دراه 
'قيصر وكسرى” فقد استغرقت خمس سنوات, وأكملها 
سنة 15/4ه/ 1914م. 

لقد كتب نسيم حجازي أريع عشرة رواية لا يزال 
لها مذاقها رغم تغير مذاق الزمان: ذلك لأنه اختار 
لرؤاياتة أهدانا من التاريع !املاس القن تعيش فقن 
داخلنا وفي نسيج عفولنا وفي عمق قلويناء وكم تمنى 
الرجل أن تترجم رواياته إلى العربية: وقد عبر عن ذلك 
حين التقيت به في لاهور سنة 1/ا15م: وعرض التنازل 
عن حقوق الترجمة العريية: لكن الظروف لم تسمح 
وقتها بترجمة أي من رواياته. وسمعت أن الدكتور ظهور 
أحمد رئيس قسسمم اللغة العريية وعميد كلية الدراسات 
الإسلامية - سابقا - بجامعة البنجاب قد ترجم رواية 
محمد ين قاسم إلى العريبية. وقد جدد الأديب نسيم 
حجازي - رحمه الله - رغبته حين أرسل لكاتب هذه 
السطور رسالة خطية من باكستان يقترح فيها اختيار 
بعض رواياته للترجمة: وآمل أن يولي المسؤولون في 
فجلة الاد: الإكتلامي هذا الأمو عناننيم حت يمكن أن 


تتحقق رغية أديب مسلم وهب حياته لخدمة الأدب 


الإسلامي. 8 


| 3 حدي أ اسل علدا 


غزل رفيى 


لعروة بن أذينة* 


/ 
إن التي زعمت فؤادك متها جعلت هواك كما جعلت هوى لها 
فبك الذي زعمت بها وكالاكما يبدي لصاحبه الصبابة كلها 
ويبسيت بين جوانحي حب لها 2١‏ 'لوكان تمت فراش هالأقلها 
ا ولعمرها لوكان حبك فوقها يوماوقد ضحيت إذا لأظلها() 
وإذا وجدت لها وساوس سلوة شهعالطُوَادْ إلى الضميرفسلها0) 
بيضاء باكرها النعيم فصاغها) بلباقة فأدقها .وأجتها 
لاعرضت مسلمالي حاجة أرجومعونتها وأخشى ذلها 
منعت نحيتها فقلت لصاحبي :2 ماكان أكثرهالثاوأقتها 
فدنافقال دلعلهامعدورة ‏ منأجل رقيتهاء فقلت : لعلّها”) 


* عروة بن أذينة شعره وحياته ص8؟7١:‏ تحقيق 


عبدالعلي عبدالحميد حامد - نشر الجامعة السلفية , 
بنارس (الهند) كؤ1اه / الاكام. 

وعروة بن أذينة من كناتة » من شعراء المدينة: ومنزله 
في العقيق . وكان من رواة الحديث المقلينء وكان 


بعضهم يعده من الفقهاء. وفد على هشام بن عبداللك 9 . 


يستمنحه ؛ فعيره هشام بقوله : الست القائل: 
لقد علمت وما الإسراف من خلقي 
أن الذي م هن 
بر 0 
' ولو قسعسدت اتاني لا يعنيني 


1 1 
ا يا 
5 : ب« 0 
عدي موسر 5 مسا ةا 


ل ا ا بع 
وتذكره هشام في اليوم التالي فطلبه فأخبر بانصرافة . 
فقال : لا جرم ليعلمن أن الرزق سيأتيه. وبعث إليه بألفي 
دينار . فلما بلغه الرسول قال عروة له: أبلغ أمير المؤمنين 
السلام . وقل له : كيف رأيت قولي ؟!.. سعيت فأكديت ؛ 
ورجعت إلى منزلي فأتاني فيه الرزق. 


)١(‏ ضحيت : أصابها حر الشمس. 
(1) باكرها النعيم : يريد أنها نشأت في خفض العيش. 


اللباقة : الحذق 


() الرقبة: الحذر والتخوف. 
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كال وهات ونس« لاس وفنا امونة يي 
البُمِنْتُّنْبانَء قال : حدثنا أبى يعلى؛ عن الأصمعي ؛ قال : 
شهدت أعرابيا عشية عرفة بالموقف فسمعته يقول: 

«اللهم إن هذه العشية من عشايا منمتك؛ وأحد أيام 
زلفتك» فيها يّقضُ إليك بالهمم؛ بكل لسان تُدعى؛ وكلّ خيرك 
فيها يُبغىء أتتك الضوامر من الفج العميق: وجابت إليك 
المهارق من شعّب المضيقء ترجو ما لا خلف له من وعدك؛ ولا 
مُثّرك له من عظيم أجركء أبرزت إليك وجوهها المصونة 
صابرة على لفح السمائم, ويرد ليل التمائم, ليدركوا بذلك 


رضوانك» 
يقول: 


«إلهي إن كنت مددت يدي إليك داعياء فطالما كفيتني 
ساهياء نعمتك تظاهرها علي عند القَفْلة: فكيف أيأس منها 
عند الرجعة. ولا أترك رجاك لما قدمت من اقتراف أثامك, 
وإن كنت لا أصل إليك إلا بك» فهب لي يا رب الصلاح في 
الولد؛ والأمن في البلد؛ وعافني من شر الحسدء ومن شر 
الدهر النكد»”. 

وحدثنا أبو بكر بن دريد - رحمه الله تعالى - قال : 
حدثنا عبدالرحمن بن عبدالله. عن عمه عبدالملك بن قريب 
قال: 

«سمعت أعرابيا يدعو الله وهو يقول : 

«هريت إليك بنفسي يا ملجأ الهاريين 
بأثقال الذنوب أحملها على ظهري.ء لا أجد 
شافعا إليك إلا معرقتي بأنك أكرم من قصد 
إليه المضطرون:؛ وأمل فيما لديه الراغبون: يا 
من فتق العقول بمعرفته وأطلق الآلسن 
بحمده؛ وجعل ما امتن به من ذلك على خلقه 
كفاء لتأدية حقه؛ لا تجعل للهوى على عقلي 
سبيلاء ولا للباطل على عملي دليلا»”. 


الهوامش: 


* كتاب الأمالي لأبي علي القالي. ص0511؛ الفقرة :١7١‏ طاء مؤسسة الكتب الثقافية, 


لازاه ١ا.‏ ٠م‏ دبروت» لبنان. 
اين الأمالي #66 ص؛ "١‏ الفقرة ا . 
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عا الكتاب إلى مقددة ويخافمة لزانت سقدر 
بابا في مجلدين من 451 صفحاة:؛ طبعته دار 
سنا لشو واتوزق لي الريافن بالل 
العربية السعودية وصدر عام ١518‏ ه. 

وقد قسسم المؤلف أيواب الكتاب . تسيل 
تقسيمات عصور الآأدب الإنجليزي لدى معظم 
مورحى الأدب ونقاده. وسوف أحاول في 
الصسفمات القالية استتعراضن هذا العمل 
العلدل تكسا فى تسد المرقينة انيع 
اتبعه المؤلف. 
الأذنه الإقجاء ري بان ضفل جردي لذي :د اكه لون نز 
التاريخ العام لكل عصرم من العصور وعقد صورة مقارنة 
عن أحوال النصارى والمسلمين في كل عصرء فأسس عليها 
ما تبع ذلك من عرض للنماذج الأدبية التي تناولت الإسلام 
كر ,عوتب الم ركذا شين الذرااسا فى تقصويا 
كتب عن الإستلام من العضى القديم فى الباب الثائن وحتن 
بالباب الثاني عشر الذي جمع فيه المؤلف جملة الشبهات 
وأ 5 لمفتريات التى أثارها الأآدياء من خلال كتاباتهم عن 
الإسلام, وعمل على تفنيدها وتصنيفها حسسب ورودها في 
الكتاب؛: ويعد أن أورد مقتطفات من هذه الكتابات شعرا 
ونثرا. 
عن أشهر الشعراء والروائيين. وغني عن القول أن هذا 
العرض لا يغني بأي حال من الأحوال عن قراءة الكتاب بكل 
تمعن وروية فهو كتاب حقيق بأن يقرأه كل مسلم سواء كان 
الكم الهائل من التهم الباطلة التي الصقها كبار القوم 
بأصول ديننا ومرتكزاته. 
تقاطوا فى امماليم حول الأسلام و امسلمي مع الحدات 
المصر الذي عاشوه كالحروب الصليبية وفتح الأندليس 


عرض: عند الباسط أحمد 
سوريا 


والسلفق: وهذة التسد اك والذات هئ الى 
وسعت مدارك الأدباء الإنجليز وجعلتهم 
باظلقون في نفنها : ]ركب نبلو هن الكثير 
من المدوو دون لات الت فيه للاهتداء 
بنجومه وضعوا على أعينهم حجبا تمنعهم 
هن فسان كذههبوإدراك مكترناته والقفتوا 
إلى اقتوال وحكاباك مكدر ا عضرلا من 
الخيال.ها جعلهنا. تزرة العجق في كارب 
الإنجليز على الإسلام واللسلمين» ومثلهم 
في هذا مثل إنسان حبس في الظلام ردحا 
طويلاً فلما أخسرج إلى النور عشي فلم 
يبصر إلا ماتخيله عقله المريض من طول الاحتباس عن 
القيا وحقانقها: 


مصادر الأذب الإنجليزي في الكتابة عن الإسلام 

بحت املك فى الجاب الأول هن الكشاب فى مانن 
الأدب الإنجليزي في الكتابة عن الإسلام وقسمها إلى ثلاثة 
أقسسام: أولها اليهود والفكر اليهوديء وثانيها الحروب 
الصليبية وتاريخها وتعاليم الكنيسة؛ وثالثها الاستشراق 
والفكر الاستشراقى. 

وحول المصدر الأولء بين المؤلف ما عرف عن اليهود من 
عداوتهم للإسلام وعملهم على بث روح الفتنة بين المسلمين 
والنصارى. ويورد الكاتب أمثلة على بعض المفكرين اليهود 
الذين تظاهروا باعتناقهم المسيحية أو الإسلام أو الإلحاد 
لخدمة أهداف اليهود كفرويد وينجامين دزرائيلى واللورد 
بيكونسفيلد. بعد ذلك ينتقل المؤلف إلى الحديث عن أثر 
الحروب الصليبية على الأدب الإنجليزي حيث اأعتبرها 
المصدر الثاني من مصادر هذا الأدب. ويستنتج المؤلف أن 
هذه الحركة الصليبية قد انبعثت عن الأوضاع الفكرية 
والاجتماعية والاقتصادية والدينية التي سادت غرب أوريا 
في القرن الحادي عشر التي سيطر عليها الفكر اليهودي 
واتخذت من الاستغاثة المزعومة للنصارى في الشرق ضد 
نلعن فيهنا واتيونا التعيدو ع ننسديا يمر عملنا 
واشت النظاق. وقد ادى'الحروي الصلييية إلى اكقينان 
الأدباء الإنجليز بعدا جديدا كتبوا فيه وحوله ردها طويلا 
من الزمن؛ وبات كل أديب يردد ما كتبه من سبقه. ويضع 
المؤلف الفكر الاستشراقي في المرتبة الثالثة من حيث كونه 
مصدرا من مصادر الأدب الإنجليزي ويبين أن هذا الفكر 
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قد جاء نتيجة حتمية لإخفاق النصارى في حرويهم المكرسة 
على العالم الإسلامي بعد فشل الحروب الصليبية. 


بداية الإشارة إلى الإسلاه 

يبدأ المؤلف الحمديث عن عصور الأدب الإنجليزي في 
الباب الثاني الذي خصصه للأدب الإنجليزي القديم الذي 
امتد .خلال الفترة من غام +1 إلى عام ٠١51‏ م ويعطي 
فكرة عن هذه الفترة من التاريخ الإنساني عموما وتاريخ 
الآدب الانجليزي خصوصا. ذلك أن هذه الفترة تعرف في 
التاريخ باسم عصور الظلام التي كانت تعيشها أورياء وما 
ساد في تلك العصور من همجية وجهل ويربرية وابتعاد عن 
مصادر الحضارة والنور التي كانت تعم 
الشرق. لم تكن بريطانيا تعرف شيئا عن 
الإسلام خلال تلك الحقبة ومن ثم لم تكن 
الكتابة عن الإسلام والمسلمين وعن 
الونسول: ١‏ فى هذا الأدد التديم واردة 
ولم يكن لها ذكسر واسع في أدب تلك 
الفترة, ومن ثم لا نجد في القرون الأولى 
من الآرب الانجليزي القديم أي إشارة ل 
الإسلام ونبيه© .إلا أن الإششارة إلى 
الإسلام والمسلمين في الأدب الإنجليزي 
القديم تظهر في تحدود ضيقة يعد انتشار 
الكتابات الدينية في الأدب. 


توسع الكتابة عن الإسلام في العصر 
النورمائدي 

وفي الباب الثالث يتحدث المؤلف عن الآدب الإنجليزي 
في العصير الورعاتدى الذى 'امتديق هاء 1235 العا 
م حيث توسعت الكتابات عن الإسلام والمسلمين 
نظرا لأن هذه الفترة من تاريخ الأدب الإنجليزي تميزت 
بأنها عصر الاتصال المباشر بين المسلمين والنصارى إبان 
الحروب الصليبية. وقد ظهر دور الكنيسة جليا في إثارة 
الحملات الصليبية في خطاب البابا أوربان الثاني الذي 
طفخ بالاكاذيب حول :المسلمين والإسلام وخال التصضارئ في 
باد الإسلام. وبعد أن يعرض المؤلف لبعض الملاحم 
الفهدرية الى مده على السلمين ديكيم عدي عن 
الكتاب الذين تعرضوا للإسلام في كتاباتهم شعرا ونثرا 
خلال هذا التضوهن امقال وان لانكادك فى قتصيدة 


الأدي الأملاموى 


بعر لون 
يللاكب ل(موفازي 


دنا سه نادّكية تعّرية ممارئة 


7 7 د 4 7 0 
زرك ناوه وزوز[ 
أستان اد رج الإ البرك النارت 

عبامية ام الك - ملكة الريغ 


الجزٌو الول 


رؤيا بيرز الحارث” التي يمثل فيها شخص النبي 

بالشر والباطل؛ ويسوي فيها المسلمين باليهود الذين عاثوا 

في بريطانيا الفساد خلال تلك الفترة بل ويزعم أن النبى 
٠‏ هاجر إلى سوريا وأن الشريعة الإسلامية كلها إفك 


أكاذيب فى حق الإسلام والمسلمين 

أما في الباب الر ابع م من | الككان فيجهرضن :القاض :1 
حفل به الآدب الإنجليزي بشتى أشكاله على مدى العصور 
الوسطن 61 اتا 0 فق بيقن واكانيى يدق اسان 
والستلسن يعيق لخد لذلك متعدض كسام السيات :هزه 
البكرة والظلام الدع ماشهةازرن 
خلالها مقارنة يما كان عليه حال 
المسلمين من تقدم في العلوم وازدهار 
في الحياة. ويعد الشاعر تشوسر - 
وهو أب الأدب الإنجليزي بل واللفة 
الإنجليزية- أول من تحدث عن 
الإسلام والمسلمين في كتاية حكايات 
كانتربري حيث تعرض فيه للنبي 
ولشرائع الإسلام, بل وعرض باسم 
النبي 'الكرية::والواضتع هق كتسابات 
هذا الشاعر عن الإسلام والمسلمين 
جهله المطبق يما عليه المسلمون, 
وماورد في كتاباته ماهى إلا تعبير عن 
محرد ع دفين على الإسلام وأهله. 
والحقيقة أن تشوسر هو أول من 
أسس لكتايات من عاصروه أو جاؤوا بعده أمثال جون جور 
وجون لايت جيت ووليام دنبار. 


الإسلام فى أدب عصر النهضة 

فى الباب الحافس من الكتات يوسن لكا لأدن 
عصر النهضة (.1770-157م) الذي عاصر بدايات 
الخلافة العثمانية. ويعد مقدمة تاريخية لحوادث ذلك 
العصر وماحدث فيه من تقدم في شتى مناحي الحياة 
التريوية والعلمية في أوريا وانفصام المجتمع عن 
الكنيسة وبداية العلمانية ينتقل المؤلف للحديث عن الأدب 
في هذه الفكرة. وقد اتسم هذا العصر بانكفاء الشعراء 
ني الكناية شحو الدائخل ومعالهة موضرعات داخلية. اما 
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من بين الكتاب الذين غمزوا من قناة الإسلام في هذا 
العصر فيورد المؤلف الكاتب الإنجليزي السير فرائسيس 
بيكون فى قصته المختلقة عن أن النبي دعا الجيل فلم 
ينلهه اما زافق الجول فناضميع هذ المكلا ننائرا بين 
الإنجليز: "إذا لم يأت الجبل إلى محمدء فليذهب محمد 
إلى الجيل' آنا خوخ افيد فقن اكد من الكمانة تن 
الإسلام وعن النبي وزعم أنه لم يكن نبيا بل ثائرا على 
إمبراطور الروم. كما تعرض توماس مور وهو علم من 
أعلام العلمانية: في كتاباته للإسلام والمسلمين بالقدح 
والكم. اننا السين والدن رالى فكتب كتاية الشتهور "خياة 
وموت محمد" والذي يحتوي على الكثير من المتناقضات 
حول الإسلام فهى مرة يقول بآن النبي دخل المدينة عنوة, 
ومرة يقول بأنه دخلها سلماء إضافة إلى الكثير من 
المغالطات عن الإسلام ونبي الإسلام. 

آنا فى مجال الشرع الذي تظون في هذا الصو وظين 
عدة مسرحيين منهم مارلىو وجونسون وشكسبير. فقد 
تعرض مارلى في مسرحيته "تيمورلنك" التي تدور أحداثها 
في بلدان العالم الإسلامي للمسامين بالقدح والذم ووصفهم 
بالغباء. وكل مافي هذه المسرحية يعبر عن الحقد الدفين 
للنصارى ضد المسلمين. وأشد مافي هذه المسرحية اختلاقا 
قولو أن ضريح النبي معلق بأحجار مغناطيسية فوق ظهر 
الكعبة في مكة فهى يقول على لسان إحدى الشخصيات 
المسلمة: ١‏ 

بمحمد المقدس, صديق لاله, والذي يبقى قر أنه المعظم 
معنا وجسده الكريم عندما غادر العالم قد وضع في تابوت 
وعلق في الهواء فوق سقف معبد مكة الفخمء أقسم انني لن 
أخرق هذه الهدنة". 

فخ | للأهفا ان مزه العو النشدرعة اتروع إل توا 
بقيت لدى الكتاب الإنجليز هكذا حتى تحولت فيما بعد من 
فوق الكعبة إلى تعليق الضريح في المدينة بين أرض المسجد 
وسقفة كما أن هذا التهوم أصببع مكلا يفن هن توف 
الشيء: فيقول قائلهم: إن هذا الأمر أو ذاك كضريح محمد. 
كنا أن الشديد الذى يكين انقكنان معن انك على الخليقة 
العثماني ويندد بالنبي وبالقرآن الكريم والسنة المطهرة مثال 
على الحقد الدفين لدى هؤلاء الكتاب: 

والآن ياقازان؛ أين هى القرآن التركي وكل أكوام الكتب 
الخرافية التي عُثر عليها في معبد محمد ذاك الذي ظئنت 
أنه إله؟ أحرقوها”" 
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...ب صورة الأسلام خر الأدب الإنجليزي 


أما وليم شكسبير فيختلق قصة عن النبي وهو أنه درب 
حمامة على التقاط الحب من فوق أذنيه وأوهم الناس أنها 
الرؤع: القدين الذى يملى غليه الوحى من السعاء: 

'إذا كان محمد يتلقى الوحي من حمامة فأنت إذن 
تتلقى الوحي من نسر.' 


انشغال الأدباء عن الإسلام بالانقسامات المذهبية 

أما في الباب السادس فقد تحدث المؤلف عن الأدب فى 
القترن السام هكين 21595 153 ع) جين يلتك الدولة 
العثمانية أوجها في الفتوحات في عهد السلطان سليمان 
القانوني وماتبع ذلك من تناحر بين السلاطين بعد موته 
فننا كان التاريخ سير تكسالك أوريا الى كانت تعمل على 
القضباء علي القوة الأسلاهية مسكلة بالدولة الفكمانية :فى 
افوا :نيت الاتقيانناث الذفبية الدمتية والهزوت اذهل 
الطاحنة على خلفية الانقسام الديني؛ ومن ثم أتى الأدب 
معبرا عن هذه الصورة وشغل الأدياء عن الكثابة عن 
الإسلام والمسلمين. 

ومن أبرز الشعراء الذين كتبوا عن الإسلام في هذه 
الفترة الشاعر جون ملتون» ومن أشهر قصائده الفردوس 
المفقود والفردوس المستعاد اللتان استوهاهما من 
الكوميديا الإلهية لدانتي» وقصة الإسراء والمعراج؛ ورسالة 
الإسلام وعصر التجديد في الأدب 

وفي الباب السابع من الكتاب تحدث المؤلف عن 
عصر التجديد في الأدب (1770-:178 م) والظروف 
الفاريفية القر سادت لك النقية كالحتعك الذوولكة 
بالذولة العثتانية وجول الأرزيييث إلى العالم الاسلامن 
والتأثر به وازدهار التتجارة بين المغرب الإسلامي 
وإنجلترا وسفر الرحالة إلى بلدان العالم الإسلامي من 
أمثال ثيفينوت الذي تحدث كثيرا عن العقائد الإسلامية 
عم الكير من التزويى والتوكان . كنا وللاخط تافين الفريين 
على حياة ملوك الغرب لاسيما بعد اشتداد عودهم على 
حساب الدولة العثمانية. والملاحظ أن أهم ميزة لادب 
فى هذا العصر هو أنه أدب العقل مع تغير مضمونه 
ويتككاتفن العضير السافة: 

ومن الكتاب الذين تحدثوا عن الإسلام في هذا العصر 
الروائي دانيال ديفى الذي كتب روايته روبئنسون كروزو 


متأثرا بكتاب "حي بن يقظان' حيث يتحدث فيها عن الشرق 
بأنه مكان المخاطر والسوء لاسيما بلاد الإسلام, ويصف 
الملفين نوو خد انون :ومن العنان اضيا حموتيقة 
أديسون الذي كتب عدة قصص منها "المشاهد' والتي كذب 
فيها واقعة الإشراء:زالعراع لاعتقانة الريض باستخالة 
ذللن وتنا 

أما في مجال الشعر فقد كان أشهر من كتب عن 
الإسلام الشاعر صموئيل بتلر الذي كتب قصيدة بعنوان 
'هوديبراس". والقصيدة مليئّة بالحقد على المسلمين 
والتعريض بهم وأن هوديبراس النصراني الشجاع 
سيمحقهم لأنهم كالدببة ولأنهم أقرياء محمد. أما إدموند 
والر فقد دعا في قصيدته "الهجوم على 
الأتراك وهزيمتهم' إلى محارية المسلمين 
العدو اللدود وإنزال الهلال ورفع الصليب. 
وتاك الكتيومق الشعراء والععان إقنافة 
إلى من ذكرنا ممن طفحت كتاباتهم 
بقصص مختلقة عن الإسلام ودعوتهم 
النصارى إلى قتل المسلمين أينما كانوا. 

وعلى النقيض من الشعر لم يكن 
للمسرح إسهام واضح في الأدب الإنجليزي 
خلال هذه الفترة ولم يكن لكتاب الممسرح 
نشاط يذكر لأنهم كرروا الموضوعات 
السابقة في كتاباتهم. وهناك الكثير من 
الكتاب الذين كتبوا عن المسلمين في هذا العصر 
حتى إن مسرحياتهم وقصائدهم كانت تحمل أسماء 
مسلمين ويلدان إسلامية مثل 'حصار دمشق و 'محمد 
الدجال' للكاتب جون هيوز. 


دور المستشرقين في الكتابة عن الإسلام 

في ألباب الثامن يتحدث المؤلف عن القرن الثامن عشر 
(.16-0-11/4 م) الذي مثل بداية ضعف الدولة الإسلامية 
لاسيما مع دخول الدولة العثمانية حريا ضرويسا مع روسيا 
وازدياد نشاط حركة الأوربيين وسجلاتهم المكتوية عن 
الإسلام والمسلمين. كما كان للمستشرقين دورفم كامثال 
جوزيف وأيت ومحاضراته يجامعة أكسفورد عن الإسلام 
ومعجزات النبي ووليم بيلي الذي افترى على النبي 
بأن ماجاء به كله من أعمال الجاهلية لاسيما الحج. هذه 
الكتابات كونت معينا خصبا للكتابة عن الإسلام في الأدب 


وليم شكسبير 
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الإنجليزي خلال القرن الثامن عشر وما أعقبه من عصور. 
أما في مجال الحديث عن الإسلام فقد كتب الدكتور 
جونسون مسرحية بعنوان "آيرين' زعم فيها بأن المسلمين 
لايحترمون المرأة ويعتقدون بأن النساء لايدخلن الجنة. 
وكتب فرانسيس جنتلمان مسرحية بعنوان "السلطان أو 
الحب والشهرة جعل المسلمين فيها يحلفون بماء زمزم 
وبالنبي وقال: إن النبي غفل عن الغابة التي تحمل 
أشجارها فتيات جميلات: وحدث الناس عن جنة غير 
التي تحدث عنها محمدء وادعى كذلك أن النساء مهانات 
في الإسلام وتهكم على النبي بإيراد المثل الذي اشتهر من 
قبل ' إذا لم يأت الجبل ...' 

وفي مجال الرواية كتب وليم بيكفورد 
رواية "تاريخ الخليفة الوائق" تحدث فيها 
عن واقعة فتنة خلق القرآن ووقوف الخليفة 
الوائق بجانب المعتزلة. ويتتشفى الكاتب 
بالمسلمين ويقول بأنه لو كان دين محمد 
ستنكيها 1 وكعت هذل هذه الضير اعا كت 
المي 

أما في مجال الشعر فقد كتب إلياس 
أزوين تتصيدةة أناشنية فدزفية أن 
فيها - بعد أن شرب الخمر حتى الثمالة 
على شواطئ الإسكندرية - أن تكون هذه 

المدينة تحت حكم المسلمين الأراذل. أما 

الكماعن توياس وارتزة فق كشن تضيف ته الضياات 
الصليبية" وتحدث فيها عن شجاعة النصارىء وأنهم 
قادمون لاستخلاص القدس من أيدي المسلمين الأعداء. 

أما المسرح فبقي يرزح تحت وطأة تأثير حركة الطهريين 
زمن إغلاق المسارح؛ ومن ثم بنى الممسرحيون في هذا 
العصر أفكارهم على المسرحيات التي ظهرت في عصر 
التجديد وعلى النقل والترجمة من الأدباء الفرنسيين أمثال 
موليير وسيدان وفولتير وغيرهم. كما أثرت قصص "ألف 
ليلة وليلة" والحكايات الشرقية في موضوعات الأدب 
المسرحى فى هذه الفترة. ١‏ 

ومن المسرحيات التي تحدثت عن الإسلام مسرحية 
هزلية بعنوان 'يوم في تركيا" كتبها (هنا كولي) صور فيها 
السلاطين العثمانيين بأنهم محبون لاستعباد النساء 
الروسيات وأخذهن من أزواجهن ليلة الزفاف. 
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الإسلام في أذب العصر الرومانسى 

يبحث الباب التاسع في العصر الرومانسي (18..0- 
:1ع الذى سنان القترق القافق مشر بوالذى كان نقيلة 
الانطلاق لاتصال الأدب الإنجليزي بآداب العالم الأخرى. 
وقد واكك هزه الفكرة كوه الرعلاف إلى الخيرق شيم 
لازدياد اهتمام الغرب بالشرق ويلاد المسلمين؛ وقد انعكس 
ذلك بوضوح في مجالي الشعر والرواية. كما كان النتاج 
الأدبي في موضوعات الإسلام والمسلمين والنبي وفيرا 
وغزيرا. ب 
وقد شغل الأدب حيزا كبيرا في الحديث عن الإسلام 
والمسلمين والنبي» ومن أبرز من كتب عن الإسلام في هذا 
العصر حامل لواء الرومانسية وليم وردزورث لاسيما في 
مجموعته المسماة "معزوفات سماوية" التي وصف فيها 
المسلمين بالتعسف والطفيان وأنهم يعتقدون أن قبر النبي 
هى الخلاص لهم يوم القيامة. كما مجد في هذه القصائد 
الملك ريتشارد قلب الأسد واستحثه لتخليص بيت المقدس 
من أيدي المسلمين. 

أما صموئيل كوليردج فقد كتب قصيدة بعنوان 'محمد” 
زعم فيها أن النبي نشر الشر وأنه هى وأتباعه أصحاب 
دين وثني وعباد للأصنام وأن الرسول رجل حرب جاء 
لينشر الجور والظلم والإثم والخطيئة. 

ومن الشعراء المكثرين في الكتابة عن الإسلام في 
العصر الرومانسي الشاعر رويرت ساوثي وقد اعتمد في 
كتاباته على كتب الرحلات وكتب المستشرقين. وقد كتب 
ساوثي قصيدة عن هجرة الرسول وأبا بكر اتهم فيها 
الرسول بأنه هرب من قريش بسبب موت خديجة رضي الله 
عنها. كما كتب قصيدة بعنوان 'لوزريق آخر ملوك القوط' 
وصف فيها المسلمين بأبشع الأوصاف. وفي نفس القصيدة 
يغير الصورة النمطية السائدة في الأدب الإنجليزي عن قبر 
النبي فيقول: إن الضريح معلق في الهواء في المدينة 
المنورة بين أرض المسجد وسقفه وإن الملائكة تأتيه بالأخبار 
من أطراف الدنيا. 

أما اللورد بايرون فقد كتب عددا كبيرا من القصائد 
التي تتحدث عن الإسلام ومن الأمثلة على ذلك قصيدته 
حجة الطفل هارولد" التي كتب فيها انطباعاته عن الإسلام 
نوهي الرصول. أنه كدان مفو وان رسالته 
ستنتهي يوما ماء وأنه عدى الشعوب. كما كتب الشاعر 
شيللي الكثير عن الإسلام ومن أشهر ماكتب قصيدته "ثورة 


الأسلام وضنف فيه السلمن انهم أغزاء التصبرافي: 
وآنهم كفار ملحدون. 

اما في :مجال النثن فقن اغندهن لأتدرى يكتاية “المحادكات 
الخيالية بين بعض الناس المهمين في أيامهم' منها محادثة 
بين الرسول والقسيس سيرجس حيث يظهر أن كلاهما 
كانا يطمعان فى الشهرة. وأنهما تشاورا سويا لتحقيق ما 
ابتغياه» وأن النبي حرم الخمر لأنها كانت تصيبه بالصرع 
والإغماء إذا شريهاء ومن ثم يرى أنه لا يجوز له أن يحرمها 
على أتباعه. ومن الكتاب نجد الكاتب والتر سكوت الذي 
مجد الحروب الصليبية في قصتيه المخطوية» والطلسم, 
لاسيما في الأخيرة منهما حيث يختلق فيها الكثير من 
القفصص عن لقاءات حجرت دن صلام الدين الأيويبى 
تكبا رد قلت الاعف :وان هذ االأكين سما ول حتفل 
صلاح الدين يعرف خطأه ياعتناق الإسلام وأنه سيجعله 
يعتئق النصرانية. 

ومن القصاصين المستشرق إدوارد أبهام الذي كتب 
عدة أعمال عن الشرق والإسلام ومن أهمها "كارمث: حكاية 
عربية' يصف فيها الإسلام بالقسوة:؛ وأنه انتشر بحد 
السيف: وأن القرآن الكريم من ابتداع النبيء وأنه ليس 
وحيا؛ وأن هارون الرشيد كان جبارا يقتل الناس ويتخذ 
الأيتام عبيدا. 

أما في مجال المسرح فقد كتب هنري ميلنر مسرحية 
قر كران ' الدومك ال تمانناة لض تمدق فنها 
الكاتب بكثير من السوه عن هارون الرشيد؛ ووصفه بأنه 
تك إسططلنة النساء: آنا | دسهان ل كرت افقد كت حر 
زُمبوكا؛ أو صانع الشباك وزوجته' تحدث فيها الكاتب عن 
قسوة المسلمين على النساء واستباحتهم لأعراض رعاياهم. 
والملاحظ أن أغلب القصص التي أوردها هؤلاء الكتاب 
مستوحاة من كتاب ألف ليلة وليلة وأغلبها تركز على 
الخليفة المسلم هارون الرشيد. 


الإسلام في أدب العصر الفكتوري 

وفى الباب العاشر يتحدث المؤلف عن العصر الفكتورى 
.هاا م) وماتميز به من نقلة نوعية في أغراض 
الأدب لاسيما معالجة القضايا الاجتماعية؛ وكثرة أدب 
الرحلات وكتب التاريخ لاسيما عن الشرق وأهله والتي 
اتسم الكثير منها بالتهجم على الإسلام والمسلمين. وقد 
فاق الشعر والرواية الممسرح في معالجتهما لمواضيع عن 
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الإسلام والمسلمين. ومن أهم الروائيين الذين كتبوا عن 
الإسلام الكاتب بنيامين دزرائيلي اليهودي الذي كان همه 
الأول إشعال الفتنة بين المسلمين والنصارى في روايته 
'تانكرد" أو ححملة صليبية جديدة, أنكر فيها عالمية نبوة 
محمد , ودعا فيها النصارى إلى إشعال حرب صليبية 
جديدة ضد العرب والمسلمين. 

أما فى مجال الشعر فقد كتب ألفرد لورد تينيسون 
قصيدته " ذكريات آلف ليلة وليلة' صور فيها حياة هارون 
الرشيد وجميع المسلمين بأنها حياة سكر وخمر ونساء 
وعهر وفجور. وفي قصيدته "سقوط القدس" يقول: إن مدينة 
القدس قد أهينت كرامتها وقدسيتها 
ودنس أرضها وكنائسها وصوامعها 
أتباع النبى محمد. ومن الشعراء كذلك 
مائيو أرنولد والذي كتب قصيدة 
الإلهية" اتهم فيها النبي بالكذب وأنه 
جاء بدين جديد في أرض الصحراء 
التي لم تعرف الرهبان والقساوسة أو 
الكنائس والمعابد ومن ثم فإن دين 
محمد - حسب رُعمة - سييقى حبيس 
الصحراء. وفي قصيدة له بعنوان 
'الشرق والغرب' صور الشرق بأنه 
مصدر الظلام والبؤس مقارنة بالغرب 
متَفيندن الخيوية والتون:والإشتفاء: نا 
الممسرح فلم يكن له شأن يذكر في هذا 
العصد: 


الإسلام فى أدب العصر الحديث 
الأحزاب والاستعمار والثورة الشيوعية وتقدم الصناعة 
والتقنية وبسعي الدول الغربية ولاسيما بريطانيا وفرنسا 
للقضاء على الدولة العثمانية وتفتيت إمبراطوريتها الى 
دويالات والمسعي لإنشاء دولة اليهود في فلسطين ووفوع 
الحريين العالميتين اللتين أحرقتا الأخضر واليابس فى 
العالم كله. 

والملاحظ أن الأدب الإنجليزي لم يعد يحفل بالمسلمين 
في تمتها التكرة ايف ان استتعمن الإتجلين مفظل لقا 
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الإسلافيويل انقفل اليتصدو على اللجلني إلى ونائل 
الإعلام الأخرىء ثم انتقلت معركة الإساءة إلينا بيننا وبين 
بني جلدتنا ممن صنعوهم على أعينهم فكفوا أبناء الإنجليز 
مؤونة التشهير بنا وبديننا. والملاحظ أن كتب الرحلات 
والتاريخ هي التى شكلت مصدر الأدب الإنجليزى فى 
الكتابة عن الإسلام خلال العضسن الحديت. 00 

وك ظير فى هله الفعرة الشدر الحو ويرك ذا رين 
أدبية كثيرة مثل الانطباعية والواقعية والوجودية وتيار 
الوعي والسريالية: وركز الآدباء على ضرورة نبذ الدين 
وإحلال العلم محله. وفي الأدب ظهر اتجاه الفن للفن على 
يد وليم بيتر وأص بح النقد 
الاجتماعي لاتحده حدود أخلاقية أو 
سلوكية أي اجتماعية فظهر أدب 
الحهن رإدى المجسري انانب 
الكتدوف: واموة لاني الإنشيرى 
يميل إلى العا مية. ١‏ 

أما في الكتابة عن الإسلام في 
هذا العصر في الشعر فقد كتب 
الشاعر روديارد كبلنج الذي كان 
مفتونا بالشرق قصيدة بعض 
الحقائق عن حافظ ويعني به 
قساف السلح خنافظة الشهرارع 
كارن فسا ساون كور السلمن 
من خلال إظهار معاملتهم البشعة 
للرقيق. كما كتب قصيدة 'جسر 
أخثر وتحمك :سي النرافةا 
ا ا 0 ] 
فقا تشعوكا ن واللكدرو ديو التتعشسكك والخالم حماسن فس : 
بالإسلام. وهو في قصة أخرى بعنوان 'عين الله' يكره 
الإسطرلاب على لسان أحد الرهبان لأنه يذكره بدين 
الإسلام ولأنه من صنع المسلمين. 

ومن الشسعراء الذين اهتموا بالكثابة عن الإسلام 
الباعسن يقن الذي اتفنيك اللسلمين وين مظلمنة انين 
الإسلامي. ومما كتب قصيدة بعنوان 'هدية هارون الرشيد' 
بين فيها عظمة هذا الخليفة المسلم. وفي قصيدة "سليمان 
إلى ملكة سبا" يستقي قصة سيدنا سليمان عليه السلام 
مع بلقيس من المصادر الإسلامية. ويمكن القول إن يتس 
تآثر بالفكر العربي والخلق العربي. 
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اننا اعون دقن الأتناكة تو هذا السسعس و قوير 
جيمس إيلوري فليكر شعرا ونثرا كما في قصيدته ‏ بوايات 
دمشق' التي يقول فيها: إن البوابة الشرقية مفتاح إلى 
الشر والبوابة الغربية مفتاح إلى الخير. وتحدث فيها عن 
الحجاج الحلبيين بسخرية وهم عائدون من الحج بل وهزأ 
يكدنة لاا 


ردود على أباطيل الأدب الإنجليزي 

فى الداب الفاض عسو مق الكقان: يسن الؤلفن ما الضف 
كتاب الإنجليز على مر العصور بالإسلام والمسلمين من 
أباطيل لم تستند إلى أي أثارة من معرفة بالدين الإسلامي 
الحنيف زووتخلاة مسرل كانت ين عض حي ال قزل 
الكتاب نبعت من حقد دفين غذته الكثير من أحداث التاريخ 
التي وقعت بين الإنجليز والمسلمين في المشرق. 

وفعطا ل تحدل بالختهنان ابم الحاو ال عضو 
فيها الأدباء الإنجليز والتي رد عليها المؤلف في هذا 
الكتاب ردأ موضوعيا وإسلاميا يقوم على الحجة والدليل 
الناصع: بل وأيد ردوده فى كثير من الأحيان بأقوال 
كن لتر قن النص كن :فق تحديف كتين من الكتان 
عن عقيدة التوحيد التي ادعى الكتاب الإنجليز أن 
الويم ا ' .“قد اختمادمق الكوانات اللحوس ون الذاك 
عن هذه الاعاوئ سينا مناه التومون الخالمى كينا 
قدح الكتاب فى شخص النبي وأنكروا نبوته بل 
بحرت الكتير نيم اكه القتريت: و اسفبدار اانه اسماء 
نيزا الكثير من القدع: والسد من دخ في الرسيول 
الشاعر وليم دنير فى قصيدته "السبع المويقات".: معتبرا 
الل اخوهده الويماف وده اعرض الذلف اتسين ذفن 
ماقالوا بالأدلة القاطعة, ويما قاله بنى جلدتهم من الكتاب 
المنصفين. وتحدث الأدباء الإنجليز عن القرآن: فلم يغيروا 
ككير اهما قالهبالشركوق عن القران دانه الساطين وعتيرو | 
عن كرههم له. وتحدثوا عن السنة المطهرة وعن زوجات 
الرسول بالكثير من البهتان. كما ادعى هؤلاء الكتاب أن 
الإسلام انتشر بالسيف ناسين أي متناسين حرويهم 
الصليبية وشي جنودهم أطفال المسلمين على موائد 
ملوكهم. كما قدح هؤلاء الكتاب في أركان الدين وعلى 
الاخص الهو بحيت اعتيناكدهم تهليل وتكبين الحجاج 
بأنه نباح الكلاب!! وشنع آخر على المسلمين هذا التعب 
الذي لاطائل من ورائه. 


والحقيقة أن كل ماكتبه الأدياء الإنجليز عن الدين 
الإسلامي ونبيه الكريم كان القصد منه صرف الأورييين عن 
دراسة الدين الإسلامي خوفا من أن يتبعوه لما فيه من 
الحق المبين. فما كان منهم إلا أن انبروا بالقدح والذه 
ليعلفرا فكر فوميورقن شير :هذا الدين والدخول:فيه: .ولذا 
تجدهم يقولون: إن تحريم الخمر كان لآن النبى يصاب 
بالصرع منه؛ وأن الصوم حكم جائرء وأن الأذان مزعجء 
وأن المرأة مهضومة الحقوق في الإسلام: وأن النبي قد عدد 
الزوجات لأنه شهواني؛ وأن الجهاد تعبير عن التعطش 
لسسقك الدصاء: وأن الإسلام لايقوم على الدعوة بالحكمة 
والموعظة الحسنة؛ وأن الجنة مجرد خيال. وطعنوا في 
أصحاب الرسول؛ ووصفوا المسلمين وخلفاءهم بصفة عامة 
بأقذع الأوصاف وعلى الأخص هارون الرشيد .. بأنهم 
ماجنون فاسقون محبون للنساء واللهى والشراب. وأيدوا 
الحروب الصليبية وأخذوا عنها الكثير من القصص 
المختلقة عن المسلمين. ولم يعدم المؤلف وسيلة للرد على 
جميع هذه الأباطيل التي كانت تنبع من جهل مطبق وحقد 
دفين وخوف ترتعد له الفرائص من انتشار الإسلام بين 
صفوف الغرييين. 

وفى الخاتمة يتحدث المؤلف عن أصناف من كتيوا عن 
الإسلام في الأدب الإنجليزي ويقسمهم إلى خمسة أصئاف 
فهم إما من القسس والرهيان المعادين للإسلام: أو من 
البشرين المروجين لدينهم المحرفء أو من الصليبيين 
المستعمرين الذين امتلأت قلويهم بالحقد والحسد»: أى من 
الجواسيس الاستعماريين: أو من اليهود الذين عملوا 
لخودة الصدييزةة 

وفي الجملة فإن هذا الكتاب سفر قيم في بيان السم 
الزعاف الذى احتوته قصائد وروايات ومسرحيات فى 
الأدب الإنجليزي عن الإسلام وأهله. وحقيق بكل دارس 
للأدب الإنجليزي بل وكل مسلم أن يقرأه ليدرك كم بذلت 
أوربا وأدباؤها ومن ورائهم بنى يهود ليصرقوا الناس 
عن دين الله الحق. ولاتزال المعركة حامية الوطيس ولكن 
تبددث وسائليا»واخلت: الن عفن دارا على اندي يض 
علدهنا وامسسعة نينا إرخاء الأكيلام اكنين: 
ومسؤولياتهم أوسع في الدفاع عن حياض الإسلام من 
خلال الأذب الإمسلاض الهادف الذي يسعيى بالإنسسان 
الورعنامقات تمع التضيلة والأخلدق البفية على ابسن 
الدين الحنيف ومرتكزاته. 8 
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الأ 5 الأملا هك 


شيء هادئ» كلّ يهب في الصباح إلى 

عمله. ويعود في المساءء يرتاح يعد 
العشاء؛ ويستعد ليوم آخر من العمل الشريف ... 
وافكة “آحم الكسن و الجفال: والنهاء ها تزال كائمة: 
لذ تبتتيقط إلا لودف سين :.:. تسبحيتا لترشف فلبلا 
مق الما أن لكعناولالكمة شؤولة سمريفة : أن امقدن 
حاجة مما يقضيه الناس عادة بعد يسر الهضم 
وسريان الماء في الأجسام ... " فتنة " عاشقة للنوم .. 
الكل يصحو للعملء وهي تتجه للنوم أبدأ ... كل 
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الأمور تتم في سهولة ويسر طللما أن 
'أفتئة * حائمة ..." فتنة " الجميلة الرائعة 
ب" فككة ” الق رما راق سان كنا إل 
آثاره جمالهاء وشدته فتنتهاء وسحره 
مضجها لطلق ب الكن متخو ديا : 
مكبر لهاء ولكن الكل حائر لأمر صمتها 


حين يعود ' عبد الكريم الثاقب ', 
أبى فتنة " ويسأل عنهاء ويعلم أنها نائمة, 
نهم بإيقاظهاء لكن " ركية "ام فتدة :ننه 
عن ذلكء وتقول : دعهاء فالخير لنأ ولها 
ولغيرنا أن تبقى هكذا ... 

وحين يعود إخوتها وآخواتها 
يدفع الشوقٌ كلاً منهم إلى إيقاظها 
رغبة في محادثتها. ولم لاء وهي أخت 
جمالها أن يذهب النوم به ... لكن الأم 
زكية " تمنعهم» وفي كل مرة تقول لهم: 
دعوها... دعوها ... فثومها عيادة ... 
يكن الأب أو أحد من الأولاد يفهم من 
كلامها الخير للجميع ... ولكن '" زكية 
'وحدها تعلم حق العلم ماذا سيحدث 
لى أن حماة " فتكة " كغيرت وإسكئدلت 
بالنوم الدائم صحواً دائماً 5 هى أمهاء وضي أذرى 
الناس بهاء ويطباعها وأخلاقهاء وبالآثر الذي ستتركه 
لى تغيرت .. 
الأهل جميعاً. حتى الأم: بل دفعت ببعض الأقارب إلى 
الشك فى ذلكء, ولريما شك بعضهم فى الأم؛ وهفي 
تمتاز إلى حد ما بنوع من الشدة فى التربية. والقسوة 
في محاولة الإصلاح: مما جعل الخال "أحمد " يقول 
لها : 

- أرجى أن لا تكوني أنت السبب في سلوك 'فتنة " 


* دكتوراه في الأدب العربي الحديثء باحث متخصص في المناهج والتاليف لدى وزارة التربية بالكويت, له عدة مؤلفات منها: الموت في الشعر العربي 


الحديث: ودراسات في أدبي الحديت النبوي. 


3399© الكحب الإسارىف. 
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- أبداً .. هذه طبيعتها .. وهي مرتاحة لما تفعل .. 
- اسمجي لي أن آخذها إلى طبيب يكشف عليها . 
- لتك شهلا :+ 
خوفاق! كاتف النقيهة بنن؟ 
ب كتين طميعي اد حسونيهنا فليا ب 
ا 
داذونة انق الامو هرا 
- لاسر ولا مشكلة ... الآأمر طبيعي جداً .. وقذ 
تعودنا على ذلك . 
ويمضي الخال غير مصدق ما يسمع . 
وتبقى " فتنة " نائمة ... والإخوة والأخوات مشغولون 
بأعمالهم وشؤونهم ... لا شيء يتغير ... كل شيء 
على حاله. ولكن الجميع يقكر في شأن فتنة .. 
ويقررون الاجتماع عقب صلاة الجمعة بحضور 
الأخوال والخالات والأعمام والعمات ... ويعض كبار 
السن في الأسرة من ذوي الخبرة والتجرية... 
لم يكن للمجتمعين من طلب سوى أن توقظ " ركية 
ابنتها ' فتنة " لمحادثتها ومساعدتها على الخروج من 
محنة النوم غير الطبيعي الذي تعاني منه وتشجيعها 
بكل الوسائل الممكنة كي تصبح إنسانة طبيعية تمارس 
حياتها كسائر الناس ... كإخوانها وأخواتها على الأقل 
... لكن الأم مانعت بشدة؛ وأصرت على رفض تدخل أي 
منهم في شأنهاء واحتجت لذلك بأنه أمر شخصي جدأ 
ويمس أسرار ' فتنة " 
الأب يس تنكر موقف الأم بعد أن صدق 
الحاضرون ما ادعتهء ولكنهم جميعاً رفعوا أصواتهم,: 
وأيدوا رفض الأب واستنكاره . ولم تجد "زكية أمام 
هذا الإصرار خلاصاً إلا أن تتراجع قليلاً؛ وتلين: 
قالت : 
- إذا كان الأمر كذلك فسأفعل ولكنى أحذركم من 
عاقبة فعلكم هذا ... أنا أدرى الناس بالذي سيحدث 
- قال الأب : وماذا سيحدث ؟ تكلمى ... هل من 
سر فظيع تخفينه عنا ؟ ْ 
- لاء ولكني أكتفي بتحذيركم . 
- أهي مجنونة ؟ 
ا 


- أهى حمقاء خرقاء ؟ 
5 


- أهي ابنتنا الشرعية أم لا ؟ 
- الست أياها 


- أليس هؤلاء إخوتها وأخواتها وأقرياءها 
ومعارفها ؟ أليس من حقهم جميعاً رؤيتها ؟ أليس من 
حقها هي رؤيتهم ومعاشرتهم ؟ لم تفعلين هذا 9 
ارحمي ضعفها... ارحمي ذلتها ... 

وتخرج ' زكية ' من صمتهاء تقاطع سيل أسئلة 

الأب والتي لم تعد تجيب عن أي منهاء وتقول: 

- لقد حذرتكم... وسأوقظها ... ولكن قبل ذلك 
اتفقوا على سلوك معين للتعامل معها . 

قال كبير الأعمام؛ وهى يكبر أبا فتنة أيضاً؛ موجهاً 
كلامه إلى ' زكية ' : 

- ماذا تعذين ؟ 

- أعني أنها حين تصحى فعلاً ستحدث أمور غير 
طبيعية ؟ 

- مثل مان!؟ 

- لا أسستطيع أن أحدد.ء ويمكن لكل منكم أن 
منتفسقيا أسدرها فر دار 

- أهي خطرة إلى هذا الحد ؟ 

- لن أقول لكم شيئًاً. أفضل أن تعرفوا كل شيء 
بأنفسكم . 
ويرتضي الأهل جميعاً هذا الاقتراح» حتى 
بعض الأصدقاء عرضوا رغيتهم في المشاركة ... 
كلهم يحب " فتنة ' ... كلهم يريدها ... ومن ذا الذي 
يرفض أجمل بنات المدينة في بيته ؟ 

وتمنفيو فكنة "7 تمحصوهم العدوا عه وتكدا 
عملها طوال النهار ... ولا تكفيها الليالي ... إنها تسابق 
الزمن ... تسابق الأيام ... تريد أن تعوض ما فأت .. 
أصيحت أيامها كلها عمل وشغلاً ... لم تترك حين صحت 
بيتاً إلا دخلته ... دخلت بيوت أعمامها ... وبيوت أخوالها 
... وبيوت كل قريب أى بعيد ... لم ترفض أي دعوة ... 
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حين صحت ” فتنة ' أصبح لها وجود في كل 
البوقةامق الشوكاه. .وق كل اميه ون كرحس 
الشوارع ... وفي ظل كل شجرة و قوق كل 
سيارة ووسسيلة نقلء: لم تترك اثثنين إلا صارت 
ثالثهم. صارت ثالث كل حبيبين: وكل زوجين: وكل 
صديقينء ولا سيسا من دعاها ... عملت فتنة 
عملهاء وفق ما تريد» وفوق ما تريدء وانتشر فعلها 
في المدينة كلهاء بل جاوزتها إلى ما هو أبعد ' لقد 
سللك فشة "ال عمول كل من سال عقوا باز 
أعجب بجمالها ... تحدث عن جمالها كبير فلاسفة 
المدينة» وهو كاتب معروف باتجاهه الحرء ويمكانته. 
وبتلاميذه الكثيرينء ولكنه .حين رآهاء سحره 
جمالهاء أُخِدَ بهاء وفكر في مطاررحتها الغرام, 
واتخذ من الكتاية عنها وسيلة إليهاء فاستجابت له. 
إنها لا تقدر جمالها ولا تصونه. فهي تبيح التمتع 
العامة 
للفيلسوفء فوجد في مجالستها متعةً وسحراً ثم 
نقل هذه المتعة وهذا السحر إلى تلاميذه ومعارفه. 
وكتب عنها غير مرة»ء فصارت معروفة خارج 
درا ييا ين عننا مصايه حل كل فنا 
وتطلع إليها الملوك والرؤساء. فاستجابت لهم من 
غير أن يزوروهاء كانت المبادرة منهاء ولم لا تفعل, 
وهي تحقق بذلك مصلحتهاء وتنمي أملاكهاء 
وتستثمر كل ما لديها من سحر وتآثير ... 

تمكنت " فتنة ', فى خلال مدة وجيزة من أن 
تكون أشهس أنثى في العالمء لأنها أخطر الإناث. 
رولك الك يادي 

حتى لقد قامت الحروب ولم يَقِفْها موقف. 
وافتنة " تنظر على ما يحدث سعيدة مغتبطة واثقة 
... ولم لا ... وهي تمارس عمسلا طبيعياً من 
أعمالهاء وتؤدي دورها التى يجب أن تؤديه حين 
تصحوء أو حين تتنبه العقول إليها والقلوب... 

لقد صحت " فتنة " حقاً؛ لم تصح بإرادتهاء 
كانت حذرة قيل أن تصحوء وكانت تخشى على 
الدنيا وأهلها من سحرها القّثّال؛ ولكن الناس هم 
الذين دفعوها إل الصحوء وحرضوها على التنيه 
والخروج ...29 
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أكحل عيني بأنواربيتك 
أمتع سمعي بآيات ذكرك 
وأملأ صدري بغيض الأريج 
أطوف مع الطائمين بروحي 
أردد :لبيك .. بيلك 

© 959 
بتمسي يا رب عرس التلاقي 
على عرفات 
تهل إلي الرؤؤى 
أمد يدي» شراع البصيرة.. 
أرجوك يا خائق الكائتات 
فيوضات عمولك 
فيوضات خيرك للعالمين 

© © © 
فأرجوك يا خائق الكائنات.. 
الثقاء الثبات 
وأرجوك أن تزه رالكلمات 
بعرس هنا أوبعرس هناك 
ترطرف في سماء القلوب 
وتكتب في النصر: ما أعظمك! 


لك اللبلد العاشر - العحد التلسع والثلزثون 4؛؟4اه - 7٠.5‏ مم 


بلع 5 , غازي مخقار طليمات. 


سوريها ' 


المذيع: أما زلت تتسقط سقطاتي بأذنين واسعتين كأنهما 
طبقان على ناصية برح؟ 

المشاهد: بلىء: فما استمعت منك ولا من غيرك إلى نشرة إلا 
وددت لو أقيل قارئها من عثرة. فعلى من تقع 

المشاهد: جريت الصممء فكدت أنفجر من الملقت: ولو لم 
3 وزبر ير الإعلام رؤساء الصحف»: 0 
التحرير: وأكد عليهم ضرورة تغطية المؤتمر, 
والالتزام بحرية الرأي. وإفساح المجال للنقد, 
الت | افير مها تشبرث؟ 

المذيع: بلىء فما الهفوات في هذه الألفاظ الصحام 

المشاهد: كيف تقول « مدراء التحرير » جمعا للدير ؟ 


القزاء كالوووراء. 
المشاهد: لى صح قفياسك لجمهنا المقيم عل «مقماء» 
والمعيد علي «معدآاء». 


وتسلم جهتا القياس. 
مديرونء: وآنتم مقيمون ومعيدون . 

المذيع: أقر يواحدة: فما الثانية؟ 

المشاهد: قلت: أكد على.والعرب تقول: أكد الشىء 
تأكيدا وتوكيدا . إن هذا الفعل لقوته يصل إلى 


امجلد العاش- العدت التلسع والثلاكون :5ه - 5٠.05‏ مب 


كك ارا جوت كلمانا خواثه على كو سن 
كما يحمل الميت إلى القير . لقد قتلت القعل. 
المذيع: آلا تسمع الناس يقولون ما قلت صياح مساء؟ 
المشاهد: بلى: لكن الغلط؛ وإن استشرىءلا يتحول إلى 
ضوات:: الفلظ كالوياة اذ نكيت فاشيية ايند 
صحا. بل يبقى مرضا حتى يقيض له الله من 
يصارعه ويصرعه. 
المذيع: أعترف بثانية فما الثالثة؟ 
المشاهد: الثالثة « التغطية » إن غطيت ماحقه الكشف . 
التغطية مصدر غطى أي: ستر . أوظيفة الإعلام 
«"السكر أ النشير؟ 
المذيع: وظيفته النشر لا المسترءويح لساني؛ من 
تسلل اليه هذا الفساد الذي يبلغ حد التضادن؟ 
المشاهد: من ترجمة الكلمة الإنكليزية (057131:0©), 
فلهذه الكلمة في لغتها معنيان: وضع الغطاءء 
والإحاطة بالأشياء. وإذا كان للناطقين بهذه اللغة أن 
يفرضوا المعنى الثاني على كلمتهم؛ فمن حقنا أن 
نرفض ما فرضواء سواء أرضوا أم اعترضوا ؟ 
الأقة تعميى اف هةة التفظية كنت قير محف أغين القراء 
الله رامول عه هه لقف مهن افهاافق 
الدخيل الوبيل؟ ثم ما لبصري: أعراة العمى؟ 
المشاهد: اطمئنء لم يصبه شيء بل فترت صلته بكتاب 
الله. اقرأ قوله تعالى:# لقد كنت في غفلة من هذا 
فكشفنا عدك غطاءك فبصرك اليم حديد :5:7 ( (سورة ق). 
المذيع: أقعل إن شاء الله, فما الرايعة والخامسة؟ 
المشاهد: الرابعة أنك عديت (الالتزام) بالباء. وهو متعد 
لمعيه وكلفة الكوميوا كد اا والهكوات القروا 
كذاء لا التزموا به. والخامسة أنك عديت (فسح) 
بالهمزة إذ وضعت الإفساح موضع الفسع ‏ 
وكتاب الله يقول : 95 .. فَافْسحوا يفسح الله 
2 بيع المجادلة) م و 0 من 


بما تقترفة 


المذيع: أعترفء وأعلن عن توبتي. 

المشاهد: ويلك, فقد اقترفت سادسة, أعدت ترتكب 
الذنب؛: وأنت تعلن التوب. قل: أعلن التوبة, لتقبل' 
منك الأوية. ولا تقل: أعلن عنها . ا« 


الاي الأملامي 
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السطور السالبسه 


طغت فيه المجاملات, وضشا 
بين الناس الرياء والعنايةه 


+ سو 


بالمظاهر دون غيرها. 


نسبه ومولده ونشأته 
هى أحمد بن محمد فرح بن عيد بن عقيلان: ولد في 
بلدة الفالوجة: في جنوب فلسطين سنة 57 5١ه/‏ 
م . وفي الرائعة من عمره توفي والده؛ وكا يت 
انقواء ذهب للدراسة في الأزهر في عام ؟١15١م‏ وتوفي 
وسنه دون الأريعين 
كان لأآمه دور كبير في صلاحه واستقامته وطلبه 
فقن وكيك الخدرسة ف اللاذة محتى أكدل رجاه 
الابتتدائية وهي خمس سنوات, ثم ارتحل إلى مدينة 
المجدل حيث واصل تعليمه المتوسطء ثم واصل تعليمه 
الثانوي فى مدينة غزةء وينقل | رحمه الله - أن 
اناكارق دمحف الل مطل الثبرا داك لوو ريفز : 
أراها تدير وهجهها حتى لا أرى دموعها 
فتؤثر على دراستي 
وفي القدس واصل تعليمه الجامعي 
حيث تخرج فى الكلية الرشيدية عام 
1ه ,ء وهكذا كانت نشأة | 
ودراسته في رمن فقر وكرب توالت على 
الأمة الإسلامية وخصوصاً في فلسطين, 


ولكنه - بحفظ الله له وعونه وتوفيقه- 
ا نشأة صلاح وتفوى وإيمان؛ 

ده الشدائد إلا ثباتاً وجداً وقوة 
عريقة على نيل الغالي. 


الستعودية 


بقلم: عبد العزيز بن صالح العسكر 
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ئها بممعيد ممنلل الل مم أي ويمي سيد حنسيد الوييام لم 


العملياه 
يد ابره الكدن 


فى اكه الفالوجة إلى ل البهود في 


عام 80 فهاجر مع أمه إلى مدينة غزة: وعين 
رسيا في ثانوية خان يونس للبنين وافلاء كر 
وفي تلك الفترة تعر ض لمكيدة ووشاية كان من 
أن أجير على | العمل يمدرسة الزهراء الثانوية 
داك عم 5م. فاس تجاب للقرار 
مجبرا بعد أن ولم يجد من يستمع 
له., وكان قطاع غدزة فى ذلك الحين تحت 
الإذارة الصسرية: وقد لقى من العذت 
إرثغال خطات إلى كين التعليم النذى. طلب 
مقابلته» وحينما التقيا رفع عقيلان تظلمه 
وشكواه ير الذي أوصله للشرطة 
للتحقيق معه وعقابه: ولكن الله سلم 
وخرج | من هذه المحنة سليما 


وعواا 


بدنها جه 


هد ؟ 


50 الات فنتدن الشية 0 ثم أخلي سبي 

وفي عام /ا/11ه/ 1551م تعاقد للعمل لوي في 
المملكة العريبية السعودية حيث مكث في المدينة المذورة 
ثم انتقل إلى مدينة الرياض وعمل في 
مصعهد أنجال 7 سنكعود عناقا (معهد العمعاصمة 
النموذجي) حالياً فمكث معلماً فيه قرابة عشرين سنة. 
إلى أن انتقل للعمل في الرئاسة العامة لرعاية الشباب 

مستشاراً ثقافياً. وفي عام 1795ه كلف بالعمل مديراً 

لإدارة الأندية الأديية فى الرئاسة.واستمر فيها إلى أن 
أحيل على التقاعد في عام 04 65١ه.‏ 

وإلى جانب عمله في التعليم وفي الأندية الأدبية عمل 
إماماً وخطيباً. فقد عين في عام 1795ه إماماً وخطيباً 
في جامع الخيّال بحي النسيم ويجوار منزله في مدينة 
الرياض ويقي فيه حتى وفاته. حيث كان مسجده مصدر 
إشعاع ومنارة علم وفضل يصل نفعه إلى كل جيران 
المسجد ومرتاديه: فعلاوة عن خطب الجممعة كانت 
الدروس قبل الصلاة والكلمات بعدها التي يقدمها تعالج 
موضوعات كثيرة وتحيي في النفوس معاني الخير والبر 
والإحسان. 


د في و 


أحمت قرم عفيلى .. صاحب الأدي الأصيل 


هذه جوانب من أعماله؛ ولم يكن لطاقاته ومواهيه أن 
تقف عندهاء ثم إن الأمة تعلق على مثله آمالاً كباراً 
فمنابر التوجيه كثيرة وهي تنتظر العلماء والأدباء ليديروا 
دفتها ويتسنموا ذروتها. ولهذا فقد كان للشيخ حضور 
عر فى ذلك الجانب فقد قدم للإذاعة برامج جيدة 
المتو وا متيو وكا منيا إشارية غافة ومدها عرتانية 
على حلقات تناول فيه جوانب بطولية في حياة السلف. 
فكان المتابع لها يجد اللذة والمتعة في متابعتها من خلال 
صوت شجي جميل هو صوت الشيخ الذي يقدمها 
بنفسه. وقدمت تلك الحلقات فى السنتين الأخيرتين من 
حياته واستمر تقديمها بعد موته في إذاعة القرآن 
الكرية: 

ومكالة رس | اسنة اكترى اسما تمن أحامة 
الأحكام ومن لطائف التفسير. 

اجا فى سهان النسعادة ققد كاف له ميقا ركات 
صحفية بقصائد شعرية ومقالات نثرية؛ وبدأ مشوار 
الكقداءة ونه بوتمطل إلى الشلعة لسري الممعودية و 
نجمه في التعليم؛ فكتب مقالات أدبية وتاريخية وغيرهاء 
و المريا لد يا حت د ايد ريه صرت في 
"مجلة الشسرق” في عامي 4١5‏ 1و١41١ه‏ بعنوان: (من 
اعات الوعوى | نار راقسيا عضرا مز اكسحانة الرسيرل 
صلى الله عليه وسلم. 
شعره 

الشيخ أحمد فرح عقيلان - رحمه الله - شاعر 
مجيد نظم الشعر في وقت مبكر من حياته؛ ويمتاز شعره 
بالسهولة والوضوح., وكان شعره في الغالب صدى لا 
يمر به من ظروف ومشكلات: وأصدق وصف له أن يقال 
افتاه ل يكياقة الكلمها والفييليا والقتلفين الذى يفن 
خاذلة مد شتحونة وخواطرة. لهذ | فقد كانت الفاظه .فخ 
السهل الممتنع» فهى يخاطب العامة والخاصة؛ ويحرص 
على أن تبلغ المعاني التي يريدها مبلغهاء وتؤثر في 
المسامع بأقرب طريق وأيسر مؤونة؛ فلم يختر الألفاظ 
االكزلة, وله حوصن على الخيال والزكنية والمنيات 
الى لتوركيا إل اعيماب التتصيصض: 

أما أغراضه الشعرية فتكاد تنصحصر في: مدح 
الجهاد والمجاهدين: وكان هذا الفرض من ألصق 
الأغراض بنفسه وأعمقها في فؤاده لأنه مسلم سلبت 
ابه رواسا العوى الصودق شلب الال ودس 


المجلت العاشر- الغحد التلسع والثلاثون 4؟1١ه‏ - 7٠٠١7‏ م 


0 5 00 0 2 0 56 0 , الاح دنه 7 226 كنل‎ ١ 
قن ##سر طم لد ملسا ل ا ا 11 جر ل ددن ل > لقم عومة ان 01 © “او ا مارو و ل‎ 


الكواسةوالشومنا ذه ومن الخو اهتيدو ةقانا 
ون النناتك الثالية اللصبورة الحدرقة الشيموة نل 

ف السلب يتول: | 
وتسترت بصليبها تخفي نوايا القرصنةً 
ومضت سنابكها تخوّض في الدماء المؤمنةٌ 
وفي قصيدة بعنوان (شباب وخنافس) يقول: 


ليس الثشباب أنوثة ونعهومة 
خلق الشباب مكاف حين جنوداً 
تعس الذي يبغي الكرامة قاعداً 


إن الكرامسة لا تحب يليداً 
لهفي على ابن الأكرمين مخنفساً 

رخصاً يسابق في الدلال الغيدا 
الشعر منسدل على اكتافه 

يتساح الأمشاطلا البارودا 
بسوالفروسلاسل وأظافرٍ 

يعصي الإله لكي يطيع يهودا 
الخصم يغزيى بالسموم ع قولنا 

لنظل للفكر الدخيل عبيداً 7) 
وفي قصيدة بعنوان (لمن أغني) يقول: 


قالوا همجرت ريوع الشعر والأدب 

وأوحصطشت دارنا من لحنك الطر ب 
فقلت ماذا اغني والعدى على 

مقدساتي وبستاني وقبر أبي 
ينبحصنن ذرارينا فنتبحهم 

بالاح تجابج وبالشكوى وبالخطب 
حي القداء يعطي من قنابله 

درساً يطيح بهم راساً على عقب 
ليس الذي يمهر العلياء من دممه 


مثل الذي يمهر الصهباء بالذهب7) 
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في النماذج السابقة نرى روح الجهاد هي الدافع الأول 
له. وهي مفتاح شاعريته؛ لذلك لا ينسى أن يشير إليه في 
كل ها فول اما القاطة قبي كتنا وايت كع سياة متحت 
واضحة تبلغ في نفس السامع مبلغها أياً كانت قدرته 
العقلية وخبرته بالشعر, ومهما كان مقدار تذوقه للشعر 
وفهمه له, وهي كذلك خالية من المحسنات اللفظية والمعنوية 
والاستعارات لأن المقام لا يتسع لها ولا يستدعي وجودها 
.. ولا يئنسى عقيلان وهى المربي والمعلم أن يمتدح هذه 
المهنة ويبين مكانة أهلها وحقوقهمء فينظم في ذلك قصيدة 
من غرر قصائده وأجودها ومنها قوله: 
حي المعلم شام خا يجهاده 
يعرى ويكسو الكون من أمجسادهٍ 
لمان كوردة الستياة تعجرانهنا 
والجيل كل الجيل من ورادم 
تلقاه طول العمر يغفرس جوهراً 
ومرارة الحرمان 2 حصالءة 
متواضع في غرفة مفمورة 
ومواكب العظمساء من أولاده 
وتموج اكداس الدفاتر حوله: 
شوهاء كالاأغوال حول وساده 
قالوا عن التعليم حرفة مفلس 


قعددت به التنكسات عن أندادهة 
جل الله معلما لعبادة 


والأنبياء معلمون, تراثهم 
علم شقى الإنسان من إلحاده/") 

إن الشاعر في نظر الشيخ أحمد فرح عقيلان صاحب 
رسالة ولذلك ينبغي له ألا يغفل عن رسالته وهى ينظم 
قصائده مهما كان الغرض الذي ينظم فيه .. وقد التزم هذا 
المنهج ولم يضمن ديوانيه اللذين طبعا في حياته إلا 
قصائدا تبني ولا تهدم؛ وتصلح ولا تفسد يقول في ذلك: 

"قد تآخرت كثيراً في نشر شعري لأني لا أحب أن 
أنشد كلمة واحدة يكتبها ملك السيئات؛ ولأني كنت أنظم 
القصيدة في يومي وريما أندم عليها في غدي حين تزول 
الملايسة وتتلاشى المناسية ل 
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مؤلفاته وآثاره العلمية: 

طبع له أريعة كتب وثلاثة دواوين شعر وهي: 

حرة الأناء قدراقه الأول وق لكتعره داوق االدمدة 
المنورة الأدبي ولم يوضع عليه تاريخ الطبعة. 

رسالة إلى ليلى: ديوانه الثانى وقد نشره نادي المدينة 
المنورة الأدبى كذلك ط١‏ سنة 5.1١ه‏ - 19/1م. 

لا يأس: فوا شهعر طبع بعد وفةة المؤلف. طا- 
5ف تشيرتة مكثية الأديت: بالرياضن: 
وقد جمعت الدواوين الثلاثة فى مجلد 
واحد تخت اسم الأعمال الكاملة . 

جناية الشعر الحر: كتابه النثري 
كو سناد هذا الكقا تن صبعدى 
لمعركة قوية بين تيارين؛ تيار تائر يدعو 
إلى التحرر من (قيود) الوزن والقافية 
فى اللشعر العريى ويقلد الآداب 
الغربية والشرقية بلا حدود. وتيار 
آخر يدعو للمحافظة على الضوابط 
التي يمتاز بها الأدب العربي عن 
غيرها والتي بها يبقى له تفوقه وجماله 
وتأثيره. وفي هذا الكتاب ينتتصر 
الشعر الغربي الوزون المقفى 
ويبين الآثار السيئة التي تحصل إن 
فرظا في الوزن :والقافية: وطق الشعر التدويفلى وزو 

وقد تولى نشر الكتاب نادي أبيها الأدبي وخرحجت 
طبعته الأولى سنة 4.7١ه‏ - 1947م: في ١١5‏ صفحة 
من القطع المتوسط. 

بين الأصالة والحداثة. نقد ومختارات: وموضوعه 
موضوع سابقه. إلا أنه عام لفنون الأدب جميعها ومقارنة 
نه شار الحذاكة وقنان الاصالة واهداف كل متهما وأدرق 
لغاذعهنا : 

وك شري العقان تسعر تظ بو انف ناك القلائفت 
الأدبي وكانت الطبعة الأولى في عام 5.7١ه‏ - 1187م 
وعدد صفحاته ٠٠١١5‏ من القطع الكبير. 

أبطال ومواقف: وهذا الكتاب كان في أصله برنامج 
إذاعي قدم على حلقات في إذاعة القرآن الكريم بعنوان 
التوامف ولول" )كو ملق بمنة 416 له وشرهد طيفةة 
الثانية سنة 41١ه‏ في دار المعراج الدولية في الرياض, 
ويضم ٠‏ مواقف. 


يا 


4 


اليه كيلا 


أحمد قر عفيلى .. صاحب الأدي الأصيل 


وأاورك 


من لطائف التفسير: طبع فى ثلاثة مجلدات بعد وفاة 
المؤلف ط١ا‏ - 5١151١ه‏ وكان ١‏ - رحمه الله -- قد 
ااورثة في تهيئتها النشر وطبعها بإذن ألله تعالى. 
نوقشت في كلية اللغة العربية 
اه 
وفاته: 

ما نرجوه للشيخ ويرجوه كل 
محب له أن يكون قد تم له بخير 
اذكو ذلك عا كل تدر الله 
سسبيحانته وتعالى - له بالرحمة 
والقفرة: 

فقد خرج من منزله مع أذان 


مسجدهء ودخل المسجدء؛ ثم أدى تحية 
المسجد, ثم قدم درساً قبل الصلاة في صلة الرحم وكفالة 
اليتيم, ثم اختتم درسه؛ وأقيمت الصلاة؛ وكبر إماماً 
فأحس في الركعة الثانية بالتعب فقرأ سورة الإخلاص ثم 
أتم الصلاة على عجل وبسلم منها؛ ثم قام من مقعده وكان 
قريب منه أحد أبنائه فأمسكه وذهب به للسيارة» حيث 
توفي بعد أن ركبها وإصبعه ممدودة بالشهادة - حسب 
ما أفاد به من رآه - وقد صلي عليه ودفن عصر 
الخميسء؛ وحضر جنازته الاف من محبيه ومعارقه 
وغيرهم. نسأل الله يأسمائه الحسنى وصفاته العليا أن 
يقبل سعيه ويغفر زلته» ويرفع درجته إنه سميع مجيب. #« 


الهوامش: 


)1( ديوان: رسالة إلى ليلى ص 51-50 , 
(؟) المصدر تنفسه صكه-ل/اه-مهة , 
() المصدر السابق ص 85-/81 , 

(؛) ديوان: جرح الإباء ص55-15 . 

5( مقدمة ديوانه جرح الإباء ص2 . 


المجلد العاشر- العدد التافع والثلاثون 454١م‏ - ؟..؟ م لله 


ظ حدي | اا مدا 


شعر: د. حسن الآمرادتى 
المغرب 00 


ورطنا الربيع في خضرته الفيحاء. 

بل ورطني اسمكء فكاد يرتمي في الحماً المسنون ثوبي. 

آه كم ورطني من قبل في النور . 

فكل نجمة ساحدة تسألني عدك. 

وكل كرمة سبيثة تعصر خمرها على ذكرك في الأعضاء 

والسحابء, مركو ماء 

يمد كفه. غامرة, إلى عروق اليم 

والمهر يصب عطره المدمون فوق ضفتيك 

ولهيب الشك مهماز يخض الصافنات 

وجواد العشق يغدو جامحا 

للنور أو للظلمة الدكناء 

لا أملك من عنائه شيئا 

ولا أملك من أمري شياء 

غير ما مذكني مولايء فالقلوب بين أصبعيه . 

ذهب العمر سدى 

واحسرتاه. ذهب العمر سدى 

إن كان لم يترك له من حاجة قيس 

فما قضيت؛ء رغم رحلة العمر الطويل 

يا رفيق رحلتي, من أرب 

والناس يحسدوننيء. ويحسيون أنني منعم 

وأن كل شجمة شاردة تأوي إلى دفاتري 

وأن كل كلمة آبدة تعدو إلى مشاعري 

ورطني اسمك, فكيف أ33 تقى عاصفة الجنون؟ 

كيف أحتمي من قبضة الأوهاه 

أو من لفحة الهجير سد طرقاتي؟ 

فأنا موزع ما بين آمالي التي نفرت, 

كظدبية رنداع, لا نشيه ظثر مالك, 

وبين آمالي التي تسكدني, 

والأفق يدعوني إلى مملكة الطيب 

فتلقي الروح لافق شراعا ضل, 

باسم من ألقى على القلب ظلال اليس 

والطين بيششد قدّما عُلّت يما تكسب, 

والأسحار - نهر الطيب والغفران - تدعونا إلى حضرتها الفيحاء, 

ا ان العظيم, يا حبييناء 
منقن الهلكى, 

و0 ذوي الأوتاد, 

أدخلنا - يفضل منك - تحن الفقراء, 

خيمة ا مستغفرين, وملكوتك العظيم. 


ألجلد العاشر- العدت التاسع والثلزكون :١ه‏ - 3٠٠.7‏ مد 


ب 3 0 3 3-5 0-7 سوه هعء لسم ل الس ج يو جم اصسم و 
5 1 4 لسبي بيجا 
1 - ل عم طسيقي سيقية يسيم ندم ميو سال لبت ستو لطرية سوب ميم مفو ووييناسيا. ب وسيم ميوو سس سوه ساسم ذه لأسميمي نيسيك يليت 


حين ترحل 
تذهل عن نفسها الخارطات, 
وتكبى المواقيت, 
يمحى للنشيد المقطر بالنور بوح 
وللفرح الكوثري الموشى بصوتك 
يخبو انتشاء 
وأنت الذي قد تألفت فينا 
بجوف الطيور النداء 
وزفت على شفة الروح منك 
شعر: أحمد عددالحفيظ شحاتة طبور السنا © , 
مظيو 3 واستراحت سماء 
« إلى روح الذي أسرتهة عرائس لنا موعد 5000 
الشعر فآثرها واصطفاها , وغنى لها : طالع من صحاف تذكرنا 
فأسمعها من حجرته التي لم يبرح فيها | 2 , مجهدا 
طوال عمره كرسيه المتحرك؛ أسمعها | أنا مومل 
رنين خفقات قلب العالم ؛ ويجمع حوله أثقلته الخطى ‏ , 
مام االقووكن نشي انصوله والقلف حاصرته التواريخ 
عند اللة السففة كترق" تسريه الله في رهيف الأغاريد, 
خطو الثريا على الافق الذهبي, 
كن تركل” وزهر الأقاحي الملموسق بين 
يذبل وجه اللغات الغصون المنداة 
وتنحل بحبوحة الضوء بالنسمة المشتهاة, 
تدخلني شهقة؛ وتعاظلني وباللؤلؤات / الندى 
الترهات البليدة ِ 
أصمث 0 لا شيء يجدى لنا موعدل 1 
فيصمت حولي المكان؛ يسبكر به الناي في شدوه" 
فأسأل - يختط صوت الهشيم انعا 
نهيرا كسيحاً والسواقي 
على وجه أفق” ل 
الكلام؟! هسيعى الرياح/!! /رعصافير موج 


الحضور/ 

اشتهاء ألسواحل / شدو الرعاة 

كأغرودة الروح 

في شجر الضوء مسترسلة 
يسافر فينا التلفت 

كل صباح إليهٍ 

ويمشي المساء به فرحايا 

صدد 

كما يفرح الماء بالسنبلةٌ 


فقل لي فما رَال خطوك رفق خطاي 
وما زلت تعدو, 
تقاسمني مشتهايّ 
وموج البحار 
يرد الحياة - بساتين عطر 
لحزن تكالب كالموت 
بين القفار 
على كوكب كيف طيرك حط؟! 
وخلفني غيمة في الشطوط 
تقلبها الريح بين المحال 
وتعلكها كل أن 


تزاوجت بالنور كالألق الحي وحدك 
صرت نفسر كالحلم 
إذ فسى الضوء 
سر الحلك 


وجهي ووجهك خطان في الغيب ناما 
فحين عبرت بجسر الغياب 
حريق الرماد 
أقمت أنا - بحرة() من سهادر 
تذوب انقساما!! 8 
* عبدالله السيد شرف شاعر مصرى -١944(‏ 
5مم). 
)١(‏ يسبكر : يسرع - والمعنى يفيد الاستمرار. 


(؟) فسيعى: هسنع ؛ كمذع بمعنى : أسرع 
0 اليحرة هي واحدة المحار سميت كذلك نسبة 


إلى البحر. 


المجلد العاشر- العدت التاسع والثلثون 474١ه‏ - 20.5 م 


الأدي الأملافه إ«قه 
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ولفوكته مان تهنا الأنكتنداة إلن لنعناة العتروية الفافلق 
بالقرآن الكريم» وبيان وقوف حافظ للدفاع عن هذا اللسان 
بعد أن حاول أعداء الإسلام أن يرموه بالقصور في 
استيعاب العلم الحديث والتعبير عن مظاهر حضارة 
العصرء والعجز عن التطورء والدعوة إلى استبدال العامية 
بالفصيحة؛ متجاهلين أن الفصيحة هي اللغة المشتركة التي 


3 
5 
اع مه كسم يذ ال' طلسم ر ا 7 


0 5-5-5 امراك - 0 0 50 0-3 


بل كان شاعر العروبة والإسسلام: فكان 
فؤادها الخافق» ولسانها الصادقء إذ كان 
يدرك أن مساضيى مسصر وحاضرها 
ومستقبلها جزء لاايتجزأ من الأمس 
واليوم والغد العربي الإسلامي. 

وقضية العروبة في شعر حافظ 
ومعاصريه كشوقي ومحرم لم تكن 
منفصلة عن قضية الإسلام. ولما كان 
الوطن العربي هو قلب العالم الإسلامي 
بوصفه مهبط الإسلام, ومنبت حضارته 
وحامل مشعلها في العالمين» فضلاً عن 
عراقته التاريخية» وموقعه الحيوي بين 
القارات» وما تزخر به أرضه من كنوز 
وثروات» فقد كان للعروبة نصيب 
موفور من شعر حافظ. 


شعر حافظ إبراضيم 


تتجاوز حدود الأقاليم إلى جميع الناطقين بالعربية, ولم يكن 
ومحوه من قلوب المسلمين بعد أن يحرفوا اللسان العربي؛ 
لسمان القرآن الناطق. يقول حافظ على لسان اللخة العريية: 


وناديت قومي فاحتسبت حياتي 


المجلد العاشر - العدد التاسع والثلزثون 5؟45١ه‏ -"..٠؟‏ مل 


ويشيد بآباء العرب الأولين في الجزيرة 

وطن العرب الأم: 

سقى الله في بطن الجزيرة أعظماً 
يعزعليهانن تلين قناتي 

حفظن ودادي في اليلى و حفظته 
لهن بقلب دائم الس رات 

وفاخرت أهل الغرب والشسرق مطرق 
حياةءٌ بتلك الأعظم النخسرات”" 


والحكارة: وذلك فى نشي الشيان البدامين فيقول: 
ألعيدوا مجتنثنا دنيا ودينا 

وذودوا عن تراث السلمينا 
فمن يعنى لغفير الله فينا؟ 

ونحن بتو أ لغرزراةا لفات تحينا 


ويخلدنا على الأيام ذك رى 
أتى (عمر) فأنسى عدل (كسرى) 

كثتلك كان عهد الراأشديتا 
سلوا بغسسداد والإسلام دين: 

أكان لها على الدنيا قرين؟ 
يجسال للح وادت لا تلخ 


وعلمٌ ايد الفتع المبينا"ا 
ويتبدى لنا وقوف حافظ إلى جانب الخليفة وهو 
الجامع لشمل المسلمينء والممثل لدولة الخلافة التى تقاتل 
دفاعاً عن الإسلام؛ ومن أجل إعلاء كلمة الدين» فنراه في 
سنة ١١15م‏ يهنئ السلطان عبد الحميد بمناسية جلوسه 
علج طرش الخلادة. التشعن انه راضيي الشى فون هذا 
تقوم به دولة الخلافة بعد فوزها في حرب اليونان التي 
انتهت عام 1158م, وبعد أن اتجه الخليفة في سنة 
م لإنشاء خط سكة حديد الحجاز الذي سيربط 
معظم دول الخلافة العثمانية بعضها ببعضء والذي 
سيجعل أداء فريضة الحج عملا ميسراً بعد أن كان 
السليي ميان لي مون ذلك مسان مض 
وسحستا عن :دا | على لضان القوا ركان الدول 
الإسلامية". ولذا نرى حافظاً يمجد عبد الحميد فيقول: 


... الرؤية الأسلزمية في شعر حافظ إبراهيمى 


تجلى على عرش الجلال وتاجه 

يهش وأعواد السرير ترحب 
سما فوقه والشرق جذلان شيّق 

لطلعمته والغرب خذلان يرقب 
فقام بأمرالله حتى ترعرعت 

به دوحة الإسلام والشرق مجدب 
وقرب بين السجدين تقرياأ 

إلى الملك الأعلى فنعم المقربٌ 
وكم حاولوا في الأرض إطفاء ثوره ١‏ 

وإطفاء نون الشسنن فن ذاك ازيب ؟) 

ويطالعنا مرة أخرى بتهنئة السلطان 

عيد الحميد بتوليه الخلافة عام 15.8م: وكان هذا 
التاريخ يناسب الانتهاء من إنشاء سكة حديد الحجاز: 
كما يناسب إعلان الدستور ويقول: 


أثنى المجيعج عليك والمرمان 

وأجلّ عيد جلوسك الكقلان 
أرضيت ريك إذ جعلت طريقه 

أمناً وفزت بذنعمة الرضوان 
وجمتت باللستور حولك أمة 1 

شتى المذاهب جمة الأضغفان 
فغدوت تسكن في القلوب وترتقي / 

حباتها وتحل في الوجدان 
راعيتهم حستى علمت بأنهم 

بلغوا اش دهم على الأزنان 
فجعلت أمر الناس شورى بينهم 

وأقمت ش رع الواحد الديان 


لى أنهم وزنوا الجيوش بمشهد 
رجحت بجيشك كفة الميزان 
ويقول: 
أدركتم الريستور غير ملوث : 
بدم ولاامتلطخا بهوان 
وفعلتم ف عل الرجال وكنتم 


هم الميبر هّ وأسع الإأحسان 
حق الولاء ومحصرمة الاديان”" 


أجلت العاشر- العصد التاضع والثلاثون :١ه‏ -5..؟ م 


وحينما عزل عبد الحميد وحل مكانه محمد رشاد: 
تنام حادظ تفديدة فى الذكري الأراي للتسفويووالقاننا 
في حفل خاص عام 5١16١م:‏ وفيها يمجد الجيش 
العتماتي الذىئ بير فيه ناغير لعن الة مزاخ ان لقره مي 
قوة للمسلمين والدين فيقول: 
أجل هذه ا 


سي د 


وتمت على عهد الرشساد رغائبة 


وتدخل تركيا في الحرب العالمية الأولى إلى جانب 
المانياء ويقف الشعراء يشدون أزرها يكل ما أوتوا من 
بيان وفصاحة. 
وياشتعال نار الحرب وازدياد لهيبها. 
كثرت ضحاياها من الجانبين» وفرض 
الإنجليز في مصر على المفكرين والشعراء 
القيود حتى لا يعبّروا عن آرائهم 
ومشاعرهم.؛ وقاموا بعزل الخديوي عباس 
ي المعروف بولاثه للعثمانيين» وتولى 
السلطان حسين كامل مكانه(), وهنا ثارت 
مشاعر حافظ إبراهيم واستطاع أن يعبر 
عن مشاعره الإسلامية فى قصيدته 
العمرية, التي تقترب من مئتي بيت؛ فقد 
حرص فيها على بيان عظمة الإسلام: وعدل 
حكامه الأوّل: وسيادته بين الناس, فألقى 
هذه القصيدة في حفل خاص وفيها يقول: 
يا رافعاً راية الشورى وحارسها 
جزاك ريك خيراً عن محبيها 
لم يلهك النزع عن تأييد دولتها 
وللمثئنية الام تعانئنيها 
لماثين لجرك للحاقت انمهي له 
إلى الجمصاعة إنذاراً وتنبيها 
إن ظل بعد ثلاث رايها ث 
فجرد السيف واضرب في بواديها 
فاعجب لقوة نفس ليس يصرفها 
طعم المنية مرأ عن مسراميه”" 


السلطان عبدالحميد 


ه عاصر حافظ إبراهيم أهم أحداث الأمة 
الإسلامية وشهد سقوط الخلافة وهجمة 
الاستعمار . 


ويمضي مبيناً أسس الحق التي قام عليها الإسلام, 
وينتهي به القول إلى الرجاء بأن يظهر في أمة الإسلام 
أمثال عمر حتى تعود إلى عزها فيقول: 
لعل في أمة الإسلام نابتة 

تجلو لحاضرها مرآة ماضيها 
حتى نرى بعض ما شادت أوائلها 
من الصروح وما عاناه بانيها 
وحسبها أن ترى ما كان من عمر 
حتى ينبه منها عين غافيها"" 
وهكو|اكوين حافظا فيش الكدااه الآبنة 
| الإسلامية بعقل منفتح ويعين نافذة تربط 
بين الماضي والحاضرء وهى يُرجع تأخر 
المسلمين إلى ضياع مبدأ الشورىء وفقدان 
العدل وتهاون الحكام في مبادئ الشريعة, 
ويُعد الرعية عن دين الله. وأن الآمة لا 
تصلح إلا بما صلح أولها 
وتضع الحرب أوزارها في نوفمير 
(تشرين الثاني) لعام 1514م. ويرى حافظ 
كيف تمزقت الخلافة العثمانية: وكيف 
استولى الإنجليز والفرنسيون على معابر 
البسقور. وكيف دخلوا بجنودهم إستانيول؛ 
فيروعه هذا الحال فيقول: 


"أيا صوفيا' حان التفرق فاذكري 


عهود كرام فيك صلوا وسلموا 

إذا عدت يوماً للصليب وأهله 
وحلى نواحيك السسيح ومريمٌ 

ودقّت نواقيس وقسام مزمٌّر 
من الروم فى محرابه يتسرنم 

قلا تنكري عهد المآذن إنه 
على الله من عهد النواقيس أكرم 

ا 


أيرضيك أن تذ 


© الأمتى الأسااهه 
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00 
00 
الج مجلتكاى مثلفذا 


وكيف يذل المسلمون ويينهم 

كتابك يتلى كل يوم ويكرم 
نبيك محزونُ وبيتك مطرق 

حياء وأنصار الحفيقة نوم 
عصينا وخالفنا فعاقبت عادلاً 


وحكّمت فينا اليوم من ليس يرحه/") 


وتلوح بارقة أمل أمام حافظ؛ فيجد هذا الأمل ممثلاً 
ويحظى بتشجيع الإمام محمد عبده؛ ولكن اليأس أخذ 
يتسرب إلى نفسه يعد وفاة الأستاذ الإماءا'ا حتى 
ليخشى أن تطول حياته كما يقول في رثاته: 


سلام على ايامه النضرات 


لقد كنت اخشى عادي الموت قبله 
2 / ت اه أن تطول حياتي'" 


لقد كان شعر حافظ الإسلامي صفحة مضيئة في 


والاتفاق بين عناصر الآأمة, ولا شك أن عروس قصائد 
حافظ في مجال توثيق الرايطة الآخوية بين لبنان ومصر 
تلك القصيدة التى أنشدها ١‏ 


1 


بيروت عام ام وفيها 


سر "ول عو بو جم أي ” صم بلاطمل 27 ١‏ كنذا ليلد "قط جلك بطل مد م لاطا علا تف مضل عالطا سساسميق متسايامد ع أ تعب للف يل نف لاا ١‏ بعس ار ثيه اسل سق بد سما لبط 41 0 ل لق في كم" كو دسل 3 مه 
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يرجع حافظ إبراهيم تخلف المسلمين إلى 
تهاونهم في أمور دينهم أفرادا, وتخلد 
عن ميدأ الشورى حماعات. 


لي موطن في ريوع النيل أعظمه 
ولي هنا في حجماكم موطن ثان 
إني رايت على أهرام ها حللاً 
من الجلال أراها فوق لينان 
لم يمح منها ولا من حسن جدتها ' 
على التعاقب ما يمحى الجديدان!"" 


3ك قصبيدة الؤانعنة لقو نوكه نهنا عق هذه 
سوريا ومصر فيقول: 


هنا العلا وهتاك المجد والحسيٌ 
خدران للضاد لم تمتك ستورهما 
آم اللقتاك غناة الفضر ابهها 

وإن سائت عن الآداب فالعرب؛؟') به 


الهوامش: 

* كاتب أردني من مؤلفاته دراسات في الأدب العربي؛ عضى رابطة 
الكتاب الأردئنيين. 
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السمسسد 
المغرب 


14 لىيا عدنان: " هل أساء إليك أحد أبناء الجيران؟ 
أترين تسيا وكا هل كيوك لمق [بداء عوك فكزا 
توالت عليه الأسئلة» وهو يخفي وجهه وراء يديه. اقترب منه 
افيد و تولك علية كموي تفسية: سارل لش لآ اه 
الصغير ابتعد عنه؛ ثم أسرع صوب الحجرة القريبة منه . 
فتنهدت أمه, وحركت رأسها في توتر» وضريت جدته كفا 
بكفء وهي تقول: « نفسي تحدثني بأن أحصمد ضريه أو 
شتمه: فأنا أعرف جيداء كم هو سليط اللسان واليد؟! " 
انفجر أحمد باكياء وراح ينفى التهمة عنه بصوت متقطء: " 
والله العظيم ما ضريته: ولا شتمته فقد كنا نلعب صحبة 
ابنة عمي أمنة: وابن عمتي عبدالرحمنء وفجأة ابتعد عنا 
و...' من غير أن يكمل كلامه حركت رأسها هي الأخرى, 
وقد استبد بها الحنق» ثم دخلت الحجرة فوجدت عدنان 
جالسا على الأركن: الدشوع تقجر تكنيه. رعيناة لاصيقتان 
في الجدار المنتصب قبالته . أما أمه وأبوه وجده فكانوا 
يوالون طرح الأسئلة في إثر الأسئلة دون أن يظفروا ولى 
بجواب قصير . اقتربت الجدة منهمء أطلعتهم على ما قاله 
أحمد لها قبل قليل: وما إن أنهت كلامها حتى تفوهت أم 
عدنان في ذعر: ' آلا تكون لسعته إحدى الحشرات. فالوقت 
كما ترون ليل والفصل فصل صيف”" اضطرب الجدء وهو 
يسمع هذا التساؤل: وما برح أن نادى يصوت حاد: أحمد 
... أحمد .. وقف الصغير أمامه خائفا: " قل لي أين كنتم 
تلعبون؟!” رد الطفل بصوت خافت: قرب سور البستان . 
- هل صرخ عدنان عندما أنسحب من اللعب . 
- لا ..لا ...لم يصرخ . فكل ما فعل هو أنه نأى عناء 
ناديناه لأن دوره كان قد حانعلكنه لم يجبناء وحينما اقترينا 
منه؛ ألفيناه يبكي» سآلناه عن سيب بكائه؛ فلم يجبنا 7 
افكرت الح :هله المزة من هدنان قاقاة مهدو اوتنا 
عزيزي قل لي هل تشعر بألم ما؟... أرجوك قل لجدك عما 


0 0 ددا نذا 3 -- عمو عدر لله | إلا نينا وله ايدء 8 3 0 5 و 
م ف الدسم #م انا سيم دف كويب أل س* نفله يس م ليس لل ظلك ‏ لذبت اسه ا« جه 2 0 لد 5 أ تردق ؟ و لق + اتسلدط 


تشعر به ! ' عوض أن يجيب أخفى وجهه وراء يديه من 
فسحب رجليه؛ وما عتم أن وضع رأسه فوق ركبتيه. 
اقتريت جدته منه ثم سألته في حنان:” هل ضربك أحد أبناء 
مانا سيلحق نه؟ 0 تتا سصست الأسئلة والافتراضسات, وشق 
يبكي بكاء صامتا!! تنهد أبوه حانقاء وسرعان ما حركة؟ 
وأتركك وحدك وسط هذا الظ.." قبل أن يكمل كلامه ربت 
أخبرنى ' رفع الصغير رأسه.؛ وأمام اندهاش الحاضرين: 
طفق يكلم جده بصوت خفيض,ء أنهى الطفل كلامة . 
فابتسم الجد ثم قال: * الحمدلله؛ كنت أعتقد أنه يشعر بألم 
ما" دروك قو فال: هننا نوا هبجاع يون أن سلف إلى 
منزلهم فى المدينة .. هذا ما فى الأمر ..' أصدرت أمه زفرة 
عميقة, وحركت جدته رأسها .. سنال الصمت هنيهة؛ حينما 
ونحن في الطريق إلى البادية؛ أريد أن أبقى في منزل جدي 
طيلة عطلة العيد !! ضحكت الحدة: وهشى تؤكد كلام ابئها: " 
لوي جنا قالة الى فون لوو شمف السلا + أكون آنا كفل 
كلامهاء قاطعها عدنان فى صرامة واضحة:” أريد أن أذهب 
إلى منزلنا في المدينة". 
ودع عنك فكرة الزهاب 2 يومان على الأكثرءونعودل ل 
زيارتهما .. 

بدلا من أن تمتد يده الى خديه ليكفكف دموعه؛ ضرب 
بدا زه أن أحتذن:بالعيد هناك في السقة.: 

فرفص أبوو إلى جانية.: وهى يتساعل: ١‏ ألم نتفق على 
أننا سنحتفل بالعيد في منزل جدك؛ ويعد يومين أو ثلاثة 
ذعود إلى متزلنا! 

- قلت أريد أن أعود إلى المدينة .. أريد أن يجدني 
صباح العيد هناك .. في البادية لا توجد الدكاكين: ولا 
الحاوا كدو لاتجرينة الالكتا ب تمك تسافمل فى الماع 


0 الاحدي الكملافء / 


المجلد العاشر- العحت اللمع والثلائون :1ه -7..؟ م 


1 نتن 1 
حر 11 بارنظاب د سينا !ا ل 


إذا لم تكن هذه الأشياء؟! 
إلى المدينة. ويإمكانك لحظة ئذ أن تشتري ما 
بدا لك, أما مدينة الألعاب كما تعلم 
مفتوحة دائما في وجه الصغار .. 
- أنا أريد كل هذه الأشياء فى 
صباح العيد .. أرجوك هيا بنا إلى 
منزلنا فى المدينة. 
إلى تهدئته؛ وهو يكلم عدنان بصوت 
وقور: ' ما هذايا صغيري إلى هذا 
الحد تكره حجدك وجدتك؟! 
ركز الصغير بصره في وجه 
جده ثم أجاب بكلام متقطع: ' أنا لا 
بالهيد في اليبادية .. أنا أحب العيد 
ام دكن حيياز ولننا» 
وحلوياته. ومشترياثه الكثيرة .. أريد أن 


- قلت لك أنا أحب أن أقضي العيد الجميل في 
المدينة لا فى البادية! 
- أصدر الجد زفرة عميقة؛ وهى يلتفت صوب 

ابنه: " ما العمل إذا؟". 

- اتركه يبكي: فكلها عشر دقائق 
على الأكثر ويستسلم للنوم . 

ابتسمت الجدة ثم قالت: 
إلى هذا الحد بلغت بك 
القساوة يا صالح: أنسيت: 
3 يا يني ان العسيسو علن 
لأبوانة؟ !قسن العا ن أن 
نسيء إلى صغيرك في 
مناسية كهاثة .. 

عؤوض أن 
يتكلم الابن؛ رد 
الجد: أرى أن تلبي 


رغبته ما دام يلع على 


5+ 
ا ل ا فيضك ال 01 3 


اوه - 1 3 


الع حل حك« اجام 3م الجماتطل فخ مط ستتساسطاتم ألعيدت 
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الاحتفال بالعيد فى .. 

- أتريد منا أن نركب سيارتناء ونقصد المدينة في وقت 
كهذا؟! 

- لم أقل هذاء دعنى أولا أكمل. اقضوا معنا فاته 
الليلة» وفي الصباح الباكر سافروا قي حفظ الله. 

أبانت أم عدنان عن أسنانهاء وهي تقول هل نعتبر هذا 
طردا لنا في ليلة العيد السعيدة؟! 

- معاذ الله يا ابنتى؛ ولكن ألا ترين بكاءه؛ فأنا لا أريد 
أن أرأه حزينا في صباح العيد. 

اقرف هدك واقذوة: ومان|استيقول هنا الكدذا»؟ 

- لا تشغلي بالك بهذه المسألة. فساطلعهم على جلية 
الأمر؛ وهم بعد ذلك سيقدرون الموقف. 

كوو لمحف لحك قل إن متطلفة الوق نانفك ني 
يا عدنان أن تستيقظ في الصباح الباكر حتى تدرك العيد 
في النيتة :. امسع وموعك: وأضطك:: 

أيتسم الصغير: وشو يمسح دموعه . 

عندما تنفس الصبح, وأعد الأبوان العدة للرجوع إلى 
المدينة في وقت مبكر؛ افتقدا عدنان» بحث الجميع عنه في 
حجرات المنزل الكبير .. نادوا باسمه في هلع؛ خرجوا إلى 
حيث البستان؛ دخلوا منزل الراعي .. بحثوا ويحثواء وقبل 
أن يقول طفلء لقد أيقظه أحمد وخرجا من المنزل؛ رأوه 
يضع يده فى يد أحمد؛ والصدى يردد حديثهما المتبادل 
وضحكاتهما الصادقة .. اقتربا من أهل البيت» ومن غير أن 
يسألهما أحد شرع عدنان يتحدث مبتهجاء وأحمد يكمل 
بين الحين والحين بعض عباراته: زرنا السيد عبدالقادر 
المريض منذ مدة؛ والشيخ شعيب الذي يعيش وحيدا هناك 
قرت البشيقة؛ لقن ميك نهنا رمعا لناب لكين :كما قرنا 
أم عبدالله التي فقدت زوجها قبل أسبوعين: وألقينا تحية 
صباح العيد على العمة فاطمة التي تعيش وحدها منذ أن 
رحل ابنها إلى الخارج؛ وجلسنا بعض الوقت مع الطفل 
الأعمى .. 

- ما أسمهة يا أحمد؟! 

- عبدالكبير .. نعم عبدالكبيى " . 

عقدت الدهشة ألسنة الجميع؛ ولما وضع عدنان يده في 
يد أحمد صائحا: هيا بنا إلى البيوت التي ينتظر أهلها 
نارق ١‏ 

قال الك اثيرها أمتاسكنا الله باذ يكرن العيه: إذا 
لم تزوروا كل من يحتاج إلى الزيارة «#٠‏ 


المجلد العاشر- العدت التلشع والثلزثون :؟54١ه-؟..‏ م 


ليض بالتاة تاد «التدب ساق صد مف اذل سه سدع 1507ل معاد خقدة قاش «اتستصرن اط "ذال ملأفيزة مم لد ناد 12 او سدولك سيره 


للد شم لمم مسلط نا 14 ١‏ بامساقه مشج لطاب مسد حلا كمه شسمماك ستائلة ,سعط لاف تحال صقم محنلق ضح ناكد . باللاك ثافة ملسمو جا 0 


تله فشن سملة به 


مجموعة قصصية من الواقع تلد كتوروليد قصاب: 


يلفت النظر في الملجموعة 
القصصية (البوح) للدكتور 

وليد قصاب التزامه المطلق بالمبادئ 
الفنئية المتداولة للقصة القصيرة: 
فالسارد للأحداث هوالكاتب 
باستمرارء دون خروج عن هذه 
النمطية . فإذا استوفى الكاتب 
تسليط الضوء على الححدث الأساسي 
للفصة ورسم شخصياتها الرئيسية) 
انتقل بعدذذلك إلى تطوير 
الشخصيات خلال الحوار بينهاء وهو حوار يتم 
باللغة الفصيحة في القصص كلها. 

وكأن الكاتب لا يؤمن باستخدام العامية في الحوار 
القعسين عن الننمات النيزة التمعصيدة خلال كديا 
وتعبيراتهاء وهذا النهج في الكتابة للكاتب يلتقي والحفاظ 
الذي يسود رؤيته الفكرية والخلقية فهو مدافع عن المثل 
والقيم الاجتماعية السامية التي تحكم مجتمعه العربي 
والإسلاميء ولا يرضى عنها بديلا؛ ومن أبرز هذه القيم 
الحرية الإنسانية التى تجسده قصة «البوح» فيطلها يكاد 
يختنق بسبب الكبت الذي يعانيه في قلب مجتمع زائف 
آثر النفاق الاجتماعي حتى في الأسرة ويين أفرادهاء 
وتتآزم نفسية البطلء فيضيق ذرعا دي 

في التعبير عن رأيه؛ فيطلق امرأته بعد أن يواجهها 
ل ويك شق من درو توي ون اهيدها نشبا تار مدو 
إدارته» ويحس أن غمامة انجلت عن صدره: لكنه يدفع 
الثمن غاليا إذ يطرد من عمله, وتتخلى عنه زوجته . 

وفي قصة «الزميلان» يبدو البطل شخصية ضاقت به 
ظروف الحياة؛: فقد كان طيلة حياته إنسانا مجتهداء, 
وقاده طريق العلم إلى الوظيفة على قلة مردودهاء بينما 
نجح زميل دراسته إن ترك الدرسة ليصبح تاجرا. 
بطل "17اه 7١دام‏ 


* صدرت عن دار الفكر يدمشق 


السسسوح' 


وحين ذهب لمقابلته عسى أن يفرج عن 
كربته؛, توقع أن يستقبله بالأحضانء فإذا 
لودل شرك سساعات سان في خريلة 
الانتظارء ثم يخرج ولا يعيره التفاتا. 

القيمة العليا التى يدافع عنها الكاتب 
اتعضا ب في ذلك الادق الإانسان التبيل 
الى كاف موك ادا ا 

وحلت الفردية القاتلة والأنائية المطبقة 
في محجتمعنا يسيب سبيادة القيم المادية, 
واختلال المعايير التي نقوم بها الإنسان 
العو 

وفي نطاق الدعوة إلى تحرير الإنسان من الاستبداد 
والظلم تجسد قصة «الكابوس» المظالم التي يعانيها 
الإنسان العريى فى ظل الأنظمة الاستبدادية وأجهزتها 
الأمنية, فالبطل يساق إلى أحد أقبية الأمن؛ يذل ويهان 
فون إن يكرت بيب ره بقع رين اخدرا انه اين 
الرجل المطلوبء وفي قصته «بديعة الدوماني» يسوغ 
الكاتب انحراف «يديعة» التى انتظرت حبيبها عشر 
سنوات بلا جدوى؛ فسطا عليها الذئاب البشرية؛ وانتهى 
ننا انين أن تكووة و انقمينة ,وفيا عه مانظة عن 
أيام الطفولة» إذ يحمل الكاتب الرجل مسؤولية التغرير 
الذى رق جالراة. .يل ميل معدن نا كدان سركي 
ولنا هيا تا أنضياء هذا كافك على در من العف 
والخلق القويم لم يرضه منها قصور في إبراز مفاتنها 
وأنوثتهاء. مثل بطلة قصة «امرأة أخرى», التي كانت 
امرآأة مثالية. لكنها مترهلة مهملة زينتهاء وزوجها يريد 
لها أن تثيره بمفاتنهاء فنصحها باتباع دورات الرقص: 
وفتح أمامها عالما كان مغلقا دون أن يحسب حساب 
توقع انزلاقها» وهى ما وقع فعلا. 

ويعري الكاتب بعض صور الخنوع والنفاق 
الاجتماعي في قصة «الانتظار» إن يتوقع مدير المشفى 
بطل القصصة زيارة زوجة شخصية مهمة في الدولة 
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حتى يفقد أعصابه: ويعد ساعات من الانتظار يمر 


موكنها نتها ورا السقى, كيتكذل الدين وينرو مبدير 

ولعل قنضنة تكافظة النققوندة من انمع هحيص 
المجموعة لأنها منتزعة من الواقع: وإذا كانت المصادفة 
ف الت حت وه هنا كب الكدظ وضبا كن الثينا : 
بعد ترات السناففة :خادزة الوفو فى الما سين 
شأثها أن تُبعد الحدث عن الواقع: والقصة تهدف إلى 
تجنب التسرع في الحكم, والأناة في توجيه الإدانة. 

وإذا كانت القصص التي بطلاتها من النساء قد 
عالجت وضع المرأة في إطار المنزل. فإن قصة «يوم 
امرأة عاملة» تمس مظهرا من مظاهر التطور في حياة 
المراة بعد خروجها إلى العملء والنموذج الذي اختاره 
الكاتب .. نموذج المرأة الموظفة التي لا هم لها إلا التبرج 
وإغزاة زعاذئهاء ولا يصمح لذاا ان تعنم هذا التموذج على 
العاملات كلهن: لكن الكاتب آثر أن يحدث انقلايا فى 
نفسية هذا النمط من النساء اللائي يتنبه وجدانهن فجأة 
على تصرفاتهن المغلوطة, ويعدلن سلوكهن بالعودة إلى 
محاسبة الذات» والرجوع إلى الطريق القويم الذي يحدد 
رسالتهن في الحياة؛ وهي رعاية البيت والزوج والأطفال 
وأذا بعملين الوليقى بحددمة وإقزان بولا ممكن أعتمان 
عئلة هوه الطامزة بالواقع الرافن بعة تسبحة السرية 
الممنوحة للمرأة والمبالغ فيها . 

وفي قصة «الشاعر والمسايقة» 
نقد ساخر للبرامج الإذاعية.حيث 
حهم فيها دون المثقف الحقيقي: 
وتسطفة: الى هن التفافةويؤقة احجان 
الكاتب تصميم حبكة القصة: وتعرية 
ضحالة هذه البرامج بسبب استتئثار 
المستمع لا تثقيفه. 

وتختلف قفصة «الميتتان» عن 
قصص المجموعة . حيث تزرغ 
التفاؤل والعرّة الوطنية في النفوس. 
وينتصر في نهايتها الخير على 
الشرء بفضل المدافعين عن حماهم.: 


ع مه هد 


وما اتسموا به من شجاعة فائقة في 


1 
00 
3 51 
1 
7 


اه 


ّ 
7 
0 0 


ُ 1 0 
10 0 


0 1 7 ل 1 
1 0 0 0 0 0 1 هه 5356 05-5 
7 20000 وطراقة التعبيرء وتنئى عن الجمود 
0 00 و عد وف ىّ ٠‏ 
0 0 
0 01 


بواهية الوق الدلحة القفي وا دعيو اله تلكا 
العدى .. ومثلها قصة «الوصية». ١‏ 

وفي قصة «العيد» تصوير للبؤس الاجتماعيء وما 
يخلفه لدى الفقراء من آلام ومنغصات ألفت نفوس الفقراء 
مداواتها بالصبر والتجمل والتحدي وعزة النفس.. 

ع« ا لض 

ينطلق الدكتور وليد قصاب في سرد قصصه بلسان 
الكاتب بلا تمهيد أو مقدماتء فيضع القارئ في قلب 
الكدع مناذ ل ويسلط لكبو عليةبرانننا الستسيات 
الكانوية تي ظلان تفتوفات البطل» وكيم سيور بسن 
الصراع بين البطل ومحاوره .. كما فى قصة «الشاعر 
والمسابقة» والمحاورة هي الزوجة؛ أو بين البطل والقدر أو 
المصادفة «حافظة النقودء, والزميلان» ومرشدة» . أى بين 
البطل ونفسه «امرأة أخرى» . ويطيل أمد الصراع 
بأساليب من التشويق تستهدف إرجاء الحلء إلا أن 
أبطاله من نوع معين» فهم مأزومون تنتهي أزمتهم 
بمفارقة مرة أو ساخرة تؤثر في النفس تأثيرا مميزا 
وطويلا. 

ما لغة القصص فالكاتب يستخدم الجمل السردية 
الطويلة مما يؤثر على رشاقة التعبير وحيويته. 

نرتقي أرق ان إلافة (التصيصيية عنصن ا م 
عناصو ذنية القضنة وكباليتها نفالفكا ب اللدوع للم 
جزء هام من تكوينها الفني والجماليء ويه تميزت 
الأعمال الأدبية البارزة. فإذا أضفنا 
إلى ذلك بعد لغة القصة عن تصوير 
الواق وو تماق الجيفة الأدية 
الرضية, أنكتنا الشول: إن المؤلت 
لإخنة هة | اف :تكدسة كيرد القصيا وق 
فرع أن هاف اللفة الساردة افيا قن 
بنية فنية يجب أن تعكس الواقع 
وتنبض بالحياة: وتتسم بالرشاقة 
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والرتابةة كنا رلاطا رسع ددع 
اكاش رقن شافط على ادن 
اللغة العربية التي تبدى من خلال 
السرد؛ فهى يتقن أسرارها ويكتب 
بطواعية متألقة إن تفدى أكثر إيحاء 
وتعبيرا عن الحياة. الا 
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أن 


حدي الأسااىه | 


من ثمرات المطابع 
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هذه الورقة «الأدب 
الإسلامي ودوره 


في النقيضة الحضارية» موضوعا 


لها وتنطلق من مسلمة مفادها 
أن أزمتنا أزمة حضارية شاملة 
وهى أزمة أدب» وتربية وإعلام 
واقتصاد, وسياسة... إلخ, وأن 


الروج من هذه الأزمة لن يتم إلا 


بتقديم بديل حضاري شامل 
ومتوازن» وسنتناول الموضوع من 
خلال ثلاث زوايا: 


ب أذمة الأدب وأدب الأزمة. 
- مقومات الآأدبس الإسلامي ووظيفته. 
- دعم الآدب الإسلامي. 

ويعبارة أخرى فهذه الورقة تتولى 
تجريح الأدب المأزوم» وتقريب الأدب 
الإسلامي والدعوة إلى تغلييه. 
أو لا أزمة الأدب و أدب الأزمة: 

لدينا مؤشر تاريخي يفيد أن 
الآدب المأزوم يمكن أن يظهر في 
المجتمع السليمء وأنه من غير اللازم 
أن تقاك الام لقا رع :الادن» ووقيتق 
في أدب الفحش والهجاء المقذع في 
أواكو القلؤفة الزاهدة ويه . 

ويفيد ذلك فى أن الأدب قد يعيش 
الأزمة دوا كانت الأب فى يخسعة 
صحية: لكن أزمة الأدب قد تسهم في 
تازيم الأرشسا ع إلى انك يوام 
أخرىء ولهذا فليس من الضروري أن 
تكون الأزمة ليتأزم الأدبء كما أنه 
ليس من المصدروري أن يكون أدب 
الأزفة ادا ضازوماً: راق كانت هناك 
علاقة تأثير وتآثر بينهما بدرحة ما. 

نآذا تنا حمس هتاه الاقم 
الحالية للأدب فإننا سنجدها تكمن 
فى الثورة علي المقدسء, والانقلاب 
الوظيقى والتزعة الشكلية. 
-١‏ الثورة على المقدس: 

كناف القكشين فيا واجمدا وهو 
الجانب المترعي, 0 ثم صار مقدسين: 
نياش وتترعيا: ههان الفياسي 
أكثر قدسية من الشرعي بعد ما أقام 
الشاهة مقا رين لعدانت قاتشن 
والدفاخ عنهاء وتركوا يعبل القذاسة 
الشرعية لكل من هب ودبء ومن هنا 
نقهم لماذا نجد الأدب العربي الحديث 
يتجرا على الله أكثر مما يتجراً 
على المخلوق» وريما لا نبالغ إذا قلنا 


انة.شن انتقو فى غرف كتير من 


الححواكين أن الحجنو اك لايك 
حداثياً حتى يكون جريئاً على الله 
وعلى الإسلام: ويكفي للتمثيل على 
ذلك إنواد تمادع لشبخ الكداقيين 
العرب وزعيمهم في المجال الأدبي 
أدونيس. ١ ١‏ 
أ-- يقول في قصيدته «لغة الخطيئة»: 
أحرق ميراثي أقول: أرضي 
بكر ولا قبور في ثيابي 
أعبر فوق الله والشيطان 
(دربي أنا من دروب الإله 
والشيطان)!0. 
ب- يقول في قصيدة «الإله الميت»: 
أن كم أطعمت عيني بجوع الشجرة 
ولكم سرت على أهدابي المنكسرة 
للقاء. لعناق وثني 
أنا والله وأنقاض النهار”") 

ج- يقول في قصيدة« طرف العالم»: 
نمضي ولا نصغي لذلك الإله 
تقنا إلى رب جديد سواه" 

إن أدونيس الجريء على الله هو 
نفسه أدونيس الذى يحرص أشد 
الحرص أن تظل سمعته السياسية 
مرضية عند الحكام: ويلح أشد 
الإلحاح. على أن الآدب يجب أن يظل 
داس راسي يقل ردان ب 
من تمريغ القداسة الشرعية في 
الخرات 
؟- الانقلاب الوظيفي: 
في نفس اللحظة التي عطلت فيها 
الوظيفة الحشنارية للأنوافى البلان 
العربية والإسلامية؛ ظهرت ثلاثة 
اتجاهات: 
أ- سياسي ( الآدب الشيوعي. 
والقومي, والوطني...). 
ب- إباحي ( أدب المجون والانحلال 
الخلقي:.): 
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جسمالي (أدب الصمت 
الإيديولوجي: والاعتكاف في 
محراب اللغة). 
وقد ظل القاسم المشترك بينها هو 

الحراة علن القه الكهدا :”يننا 

لكن الاتجاه السياسي ضحف يسيب 

تراجع المد الشيوعيء والفكر القومي, 

فأخلى الساحة للاتجاهين الآخرين: 

الإباحي بزع امة نزار قبانيء 

والجمالي بزعامة أدونيس. ثم إننا 
نلاحظ في أواخر التسعينيات كراسي 
للأدب الإباحي أمام اكتساح الآدب 
الحمالى الأدونيسى للساحة الأدبية 
وهو اكتساح يفيد بأن الأدب لن يعود 
له - وفق هذا التصور - من دور 

سوى تفجير اللغة ونسفها. 

"- النروع الشكلي: 
إن قطب الحداثيين العرب وشيخهم 

على أحمد سعيد المعروف بأدونيس 

ا مريدية, 

0 

تخلو من سخرية لاذعة يقوله: «فإذا 

أصيب أدونيس مثلاً بالزكام فعلى 

جميع هؤلاء أن يعطسو|!؟). 

4- دعا إلى الفصل بين الأدب 
والإيديولوجياءويداً بنفسه؛, فأعلن 
براءته من ديوانه «قالت الأرض» 
الذي كشف فيه عن قوميته عندما 
حرص على عدم نشره ضمن 
آثاره الكاملة»(50). 

ب- قطع الصلة بالموروث الآدبيء بل 
ويكل إنتاج أنجزه؛ لكونه يلح 
باستمرار أن تظل كتابته 
«حدائية».,كما وصفه محمد 
بنيس ممثل المذهب الأدونيسي 
بالمغرب:« وكاشف باستمرار عن 


0 
دسا ع مشيط موحت 2 الم لان 


لا نهائية تخومه. في الشعر 
والقلق والسؤال»(1). 

ج- حرص أن يحول الشمر إلى 
فضاء للتشكيل البصري وتشكيل 
السواد فى البياض أو العكس, 
وإلى تصاميم هندسية: ومسائل 
رياضية: كما في الشاهد التالي 
من «قصيدة قبر من أجل 


نيوبورك»: 
«نيويورك + نيويورك - القبر أو شيء 
يجيء من القي.» 


«نيويورك + نيويووك - الشمس»". 
ولا أجد في ختام هذا الحور 
كلاما خيرا من مقطع من قصيدة 
لكاركة «للمسدقطي لحم انيه 
جناية الحذاثة على أدينا.يقول: 
«سامح الله وكالات الإغائة 
إنها لو عدلت. واستعرضت كل الرزايا 
لم تجد كارثة ماحقة 
مثل الحداثة»!*): 


انيا: مقومات الأدب الإسلامي 
ووظيفته: 

يكن الركبوك؛ على متقويان 
الأدب الإسلامي ووظيفته من خلال 
أربعة خامسر اسابنية الفس» 
والحبادة: والاتنسجاء الكوني؛ ثم 
الرسالية. 
-١‏ المفهوم: 

الأدب الإسلامي- وفق التعريف 
معدت رايا الأرف الإلعدلاسي 
العامية فق« التعسين القتى اهناف 
عن الإنسان والحياة والكون في 
حدذدود التصور الإسلامي لهاء(ثا, وشق 
يشيد أن الأدب الإسلامي يتطلب - 
من أجل أن يكون إسلاميا - مستوى 
تصورياً إسلامياً؛ أي لا بد من أن 
تتوافر فيه الأدبية والإسلامية. 


211700 ...الأب الإملامي والتصاقع العضاوي 


؟- العيادة: 

إن غاية وجود الإنسان في الحياة 
- وفق التصور الإسلامي- هي عبادة 
الله عسز وجل ل الله لم يخلق الخلق 
عونا ا وإثما لعبادته. قال تعالى: وها 
حَلقَت الجن والإنس إلا ليعبدون مه 
[الذاريات|, ٠‏ ولم يخلق الخلق يدوه 
في الأوقات الخمسية أى في مدة 
محدودة,بل لعيادته في كل وقت: ب« قل 
3 اي سكي 4 ومماتي لله 
«وظيفة . من قام 00 0 فقد حفق 
غاية وجوده. ومن قصر عنها أو نكل 
عنها فقد أبطل غاية وجودة, وأصبح 
بلا وظيفة»!, والأديب لا يخرج عن أن 
يكون إنساناء أي عبدا من عباد الله من 
الواجب عليه أن يبرهن على عبوديته لله 
عزن وجلء ولذلك يصير أدبه حلقة في 
سلسلة عباداتهء ولن يقبل أدبه إل إذا 
توخى فيه الإحسان مثلما يتوخى فيه 
الإخلاص لله عز وجل؛ والصوابية في 
التزام التصور الإسلامي. 

مسرن الله لوطل 1 
مخلوقاته كلهاء بما فيها الملائكة 
والدواب والعسمساوات والأراضي 
السيع تنسيحه مطلق التسبيح, وذلك 
فى حاتي عشيرة مرة «إ وإن من شيو 
. سبح بحمده ولكن 3 تفقهون 
تسبيحهم إِنّه كان حليما غفورا 437 


[الإسراءاء 0 
مرة أن نسيحةة١١)‏ «إفسبّح باسم 
العظيم 4 [ [الحاقة 5: ؟55] 0007 


كثيرا وسبّح بالعشي والإبكارٍ4[آل 
عمران: ١]ء‏ ' وشي دعوة مياشرة 
للإنسان أن ينخرط في التسبيح 
الكوني: والانسجام مع الكون في 
توجهه إلى الله عز وجل وهي 
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الاي :. الأملاههد 1 
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القاضية القن ترفهنا إلى القول: إن 
حضارتنا هي حضارة التسبيح 
الكونيء والانسجام مع الكون: لأنها 
تدفعنا إلى أن نتوجه بنفس إيقاع 
الكون نحو الله تعالى: ولهذا فإن 
عقلية الصراع هي عقلية غير 
حضارية: بل صدامية تتجرأ على 
الله وعلى مخلوقاته. ومن هنا فكل 
أدب يسبح لله ويدعى إلى ذلك على 
هدي رسو الله 5 ' هو أدب 
إسلاميء وكل أدب يصرف عن ذلك 
هى آدب غير إسلامي هو أدب يعيش 
الصراع مع الله ومع الطبيعة بنفس 


طريقة دونكيشوت في صراعهة مع 
5- الرسالة: 


لا كان الآدب الإسلامى أدب 
عيادة أولاً. وأدب اذ - نسجام مع 
الكون ثانياً صار لزاماً عليه أن 
حس رسال إلى الإسنات : حنماء: 
مع الكون في توجهه بالتسبيح لله 
غرودل: + احقيان :ف التسييم 
فرالحن المكيى انظ كادها من 
النفسي والصراع المزعوم؛ لأنه 
يدقعه إلى الإحساس بكونه جزءا 
فريد من نوعه يتمثل في توجه كل 
تكاوقاف الله وتفدس: الابقا وتوف 
انسجام تام بالتسبيح لله - عن 
وجل - كل يوم: وكل شهرء وكل 
عام وكل قرئنء وما دأمت 
السماوات والأرض. 


ثالثا: دعم الأدب الإسيلامى: 
إن الآدب الإسلامي ب ياعتباره 
عبادة ودعوة للانسجام مع الكون في 


تسبيحه لله عز وجلء أي: باعتباره 
رسالة حضارية - ضرورة ملحة مثل 
ضرورة الاقفتصاد الإسلامي؛ 
والإعلام الإسلامي... إلخ؛ ولن يقوم 
بدوره اعتماداً على النوايا الحسنة, 
بن يع تين اسباته الفية: ألا 
بد له من مقومات التدافع؛ وإذا كانت 
القونات الوإاخلظ لمهم شان الاين 
المسلم« غمير المريض بداء الانفنصام 
بين أدبه وديته» فإن المقومات 
الخارجية في كثير من الأحيان من 
شأن غيره من قراء وصحافيين 
وأعضاء جمعيات وغيرهم. 

وإذا كان الآدب الإسلامي إلى 
الآن أدباً قائماً في غالبه على جهود 
فرردية للأدياء الإسسلاميين 
وتتسصانوع :الكامنة: إن لا سكن 
أن يصمد طويلاً أمام زحف الأدب 
المأزوم الممكن في الآرض بترسانة 
مادية ويشرية هائلة. ويمراكز علمية 
وثقافية قوية وعالمية أحياناً. إن الوجه 
التقيقن لرصبعية الأدن الإسنلامي 
يمكن معرفته من خلال إطلالة على 
المقررات التريوية لكثير من الحركات 
الإسلامية على سبيل المثال» وهي 
مكن شكال تماقا من كت انيف 
الأدب الإسلامي. كيف يمكن لحركة 
إسلامية أن تربي في أعضائها 
الحس الجمالي والذوق» وتدعوهم 
إلى تذوق القرآن الكريم وهي تعطل 
وسيلة تريية هذا الذوق؟! وهل يمكن 
تقديم بديل حضاري للوجه المأزوم 
لأمتنا انطلاقا من الفقه والسياسة 
والتعليم فقطه إن الأدب الإسلامي 
ضروري بنفس ضرورة الاقتصاد 
الاسحادديى والتمايم لاسن 
والإعلام الإسلامي... إلخ ولذلك لا 
بد له من دعم لتغليبه على الأدب 


5 1 4 0 
5ن د 700 ع كك لضي ءا ام ع ميس م ع8 رلوك اريإوجسه ل م أده د ب مدياسسك حص 0 | حدذك 1 شغ رك 
ل 


لانو السفيريق ‏ ررقاية النوان 
واللقاءات:والامسيات له#والإسيهاء 
في طبعه. وتنظيم مسايقات لأبنائه, 
والتريية عليه؛ ومن دون ذلك لن 
يستطيع الآدب الإاسلامى أداء 
رسالته الحضارية بالصورة المطلوبة. 
ويوم يعي المسلمون أهمية الأدب 
الإسلامي في حياتهم اليوميةءوفي 
مواجهة الفساد الذي ظهر في البر 
والبحرء ويوم يبذلون كل جهدهم 
ومالهم من أجل تغليبه: وتغليب البديل 
الإسلامي في المسادين الأخرىء يومئذ 
يفرح المؤمنون بنصرالله الذي ينصر 
من يشاءء وهى على كل شيء قدير. اا 


الهوامش: 

* مجلة البيان.. لتدن : العدد 197):نصة4 , 

اد كاتب وأديب مغربي؛ له مجموعة قصصية 
بعئنوان : الخيل والليل: حصاصل على 
الإجازة باللغة العربية من جامعة فاس. 

)١(‏ الآثا رالكاملة, أدونيسء: ١/؟١::؛‏ دار العودة, 
الطبعة الأولى: ١/151ء‏ بيروت. 

(5) نسنك/ةما؟. 

(9) نسهنا/راكة-..6. 

(1) الشهو حيفظا ووش بور انه الحم اوكا 
الناقد: ع:ك/ر؟ا/544ام: ص١5‏ . 

(4) رجاء النقاش في حوار معهة: أسئلة 
النقد»جهاد فاضلء, ص25 :١‏ الدار العربية 
للكتاب» بدون ذكر رقم الطبعة أى تاريخها. 

(1) أدوئيس: الشعر وما بعده. محمد بنئيس» 
الملحق الثقافي لجريدة الاتحاد الاشتراكي؛ 
ص" اع: اردغ 6ةام. 

() الآثار الكاملة: ؟/ر١37.‏ 

(6) لافتات +: أحمد مطر: ص", الطبعة 
الأولى: 1594م, لندن. 

(9) تعريف برابطة الأدب الإسلامى العالمية, 
نشد الوائطة نفسهاء:صية ؛ الطيفة القانية, 
اه - 595ام. 

000 في طللال القرآن2. سيد قطبء؛ 71/6 ؟, 
دار الشروق؛ ط؟؟؛ (/1411ه-1554م): 
بيروت ١‏ القاهرة. 

)١١(‏ انظر: الممجم المفهرس لألفاظ القران 
الكريم: محمد قؤاد عبدالباقي.ص اس 
١]ءدار‏ الفكرء الطليعة الرابيعهةة:, 
(416١ه-لا155م)؛‏ بيروث. 


المجلد الفاشر- العصد التاشغ والثلكون 47:6١هف‏ -"..؟ امب 
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مقهارات وم شمر 


د للشاعرال, لبنجابي: فريد الدين مسعود' 


© لا تحتقرن التراب ولا تذمنه يا فريد : الإيمان بالله وعبادة الخالق الرازق!! فإنه 
5550020 أحلى من ذلك كله. 
لدم هيا لكنة كر تين فرك إن الحرسس يعات تدز اك دين 
داكا معن موتك عنل: كوه لوخدو علنة كد كل 

© حيث وجد الحرص والطمع فلا مكان ساعة خلال اليوم والليلة » وهكذا 
للحب والعشق هناك يا فريد ! فإن الجرس المسكين يقضي وقته بين 
الي الى يكوي الخرض كد الآلام والاتزان دون :ذئب افكرفه ) 
ورياء. فإلى متى تستطيع أن تتقي فماذا سيكون مصيرنا نحن المذنبين؟ 
الكلووانت تضق سكقيفة متقورة اسه 00 58 #اعلرك يا قرين أن اتنكق قن هيز وا مبعة 

ثغرات كبيرة , يتقاطر منها الرذان الي يي 0 ]1 الأطراف زاخرة بلمياه النقية الطاهرة 


ا 2 ميث توج النتجواهر واللقلي 3::بلماذا 
رهن لنينؤلاء الذين ييمقوق لبلا طزيلة تبحث في بركة حقيرة كدرة الماء » لن 
نياما غافلين» حتى إن جنويهم تكاد تيبس من النوم تجد فيها غير الوحل الوسخ الذي يلطخ الآيدي. 
الطويل! هاقد تراءى الشيب في رأسك ولحيتك وشارييك , 
إن حي اكيم عله اقاء بويزتن م كينت ونا مون ويتن فماذا تبقى لك يا فريد من الفرحة والفرجة لقلبك 
نسوا ربهم . وكيف يريجون رحمة الله ومغفرته يوم الغافل الماجن في هذه الدنيا الفاتنة؟! 
الحساي؟! © إننى أسود الرداء , سيّىء اللون؛ قبيح المظهر , وأنا 
© لو كنت أملك شيئا للقرى يا فريد لقدمته لضيوفي مثقل بالذنوب والمعاصي يا فريد ؛ ولكن الناس رغم 
الأحباء القادمين ولكنني لا أقدر على شيء غير أن ذله كلة رسعو نتن زوويضا فقرا ومكمير تن 'زا هذا 
العقرق تههينة وهف كما تعدرى ‏ الياكوقة لقي فون © قدشناءت انسراب الفلدوو_انواعها الكفيرة واعدة 
الجمر المشتعل. فلن الأخوى فاسكقود بكر سر كة الماع ورا 
©» انظر إلى ذلك المزارع الأحمق الذي يزرع الشوك : أياما؛ ثم طارت واحدة تلى الأخرى . وسوف يأتي 
ولكنه يرجى أن يجني العنب! إنه قضى عمره وهى يوم تنتهي فيه مياه هذه البركة فلا يبقى غير زهرة 
يحول العبوف فلما اريرقت اللناين اكد بطات (اللوتس) الفريدة في مائها . 
الخرين: قد انكسرت جرة جميلة ؛ وانقطع خيل واهن 
© إن السكّر بأشكاله المتنوعة , والعسل بأنواعه المتعددة اليوم؛ ولا ندري في أي بيت من البيوت قد نزل ملك 
كل ذلك حلو ولذيذ دون شك , ولكنك لم تتذوق حلاوة الموت ضميفا؟! 


* فريد ألدين مسعود , ولد في قرية (كوثي وال) قرب مدينة ملتان في ولاية البنجاب سنة 5575ه/ 1181م. من علماء عصره: ويعد رائد الشعرالبنجابي. 
ورئيس الجامعة الأشرفية بلاهور. 
من : ( قافلة الأدب الإسلامي المجلد ءٌ . العدداإن ١-5؟),‏ 


الميلك العاشر- العدد التلسع والتلثوى :عام - ع.. ا الل 000 


نظسرات 
في لدت الؤسلامى 


احا كان التصور الصحيح 
لإسلامية الأدب هو " تحريره من التبعية 
والنفوذ الأجنبي الوافدء والدماسه منهج القرآن الكريم في تتصور الآداء 
وا مضمون للأدب» من خلال عطاء النفس المؤمنة» والوجدان الأصيل» المؤمن بالله تبارك 
وتعالى» الملتمس لرضوانه, الراضي بقضائه» والذي يسلم نفسه لله تبارك وتعالى, إسلاماً كاملا 
في سبيل الوصول إلى السكينة والأمن ورضاء النفس» دون أن يؤثر ذلك في إرادة الإنسان وحريته 
في التصرف والتزامه» الأخلاقي ".. إذا كان التصور الصحيح لإسلامية الأدب هو بهذه المثابة» فإن 
الداعين إلى الأدب الإسلامى يكونون قد كسبوا المصركة من المولة الأولى؛ فى مواجهة المعارضين 
الرافضين لهذا اللون من الأدب: سواء أكانت معارضتهم منصبة على المصطلح فققط " الأدب الإسلامي ' 
دون المحتوى, أو على كليهما معاً لأن الفن في نظر الإسلام - والأدب لغة من لغاته - هو ما يهتف 
بالإنسان عن طريق الصورة الجميلة» أو الكلمة الراقية» حاثآ له على أن يتذكر دائماً أنه خليفة 
الله في أرضه وأنه يجب أن يصعد دائماً في مدارج الكمال ليحقق في نفسه أكبر 
قدر ممكن من الرفعة والاستعلاء على صغائر الخصال الحيوانية. 


ذا كا نمت التموروالوانكىء انيت 
الفضل لأصحابه في تعريفهم "الأدب 
الإسلامي' فقد عرفه الأستاذ محمد قطب 
في كتابه (منهج الفن الإسلامي) بقوله: 
"هى الفن الذي يرسم صورة الوجود من 
واو التعد الاسدلامي نهد | الوكوي" 
"هى التعبير الجميل عن الكون والحياة 
بالإسان من خلال تحور املد الكون 
والحياة والانينان”. 
'مى الفن الذى يهيئ اللقاء الكامل بين 
"الجمال" و"الحق" فالجمال حنقيقة في هذا 
الكون؛ والحق هى ذروة الجمالء ومن هنا 


يلتقيان في القمة التي تلتقي عندها كل حقائق 


وهو تقريباً ما غناه الأستاذ الدكتور جائر 
قميحة عندما عرفه قائلاً: "هو ذلك الأدب 
الذي ينبع من التتصور الإسلامي للكون ‏ 
والحياة في قوالب فنية آسرة"(". 
وهذا التعريف هو ما تعضده صراحة أو 
ضمناً - كل التعريفات والدراسات التى 
أطلقها أو قام بها أدباء وكتاب هذا الفن 
الإسلامى الراقى. وقد تبّنت رابطة الأدب 
الإسلامي التعريف التالي:: الأدب الإسلامي 
هى التعبير الفنئ الهادف عن الإنسان 
والحياة والكون وفق التصور الإسلامي 6 
ولقد احتل "الأدب الإسلامي" هذه 


المكانة العالية فى نفوس الأدياء والنقاد. الذين دعوا 


المجلد العاشر- العصت التلشع والثلكون :5ه - ".7.0 مب 


إليه ووطدوا أركانه؛ لا للأدب - عامة - من بالغ الأثر 
في حركة الحياة, وتحديد اتجاه هذه الحركة: واختيار 
منهج الأشراد والجماعات. فالأدب هو "المجرك الأول 
المحكهفا هف والذاقع الضف بالظطرى الؤدة إلى كومة 
المجتمع وتحريك الناس من الجمود الذي قد يودي بهم 
إلى الموت؛ والمجتمع الذي يخلو من المفكرين والأدياء. 
لأشك نميه فصدل مهد الحلن الى الحسن: 
والمجتمع الذي يصل إلى الجمودء مجتمع مميت؛ 
والوك كيد ,طيعة الكياة القشركة الكقيرة4 ونيز اانه 
أن بعض المجتمعات يصل في حركته إلى الأوج: 
والبعض الآخر ينحدر إلى الحضيضء وكل ذلك راجع 
إلى حركة المفكرين العاملين: والأدباء منهم خاصة 
الذين يبحثون عن المزيد من المعرفة والإدراك ولا 
يرضون لمجتمعاتهم أن يدركها الجمود الذي قد يؤدي 
ال الو 

ولذا كتاوسن التلاوم اللازف هلئ الأديف أن يتك 
بمخزونه الثقافى والأخلاقىء: بقدر اهتمامه ينجاحه فى 
اذاه وس اكه مير قن يفيت اناه رفح ذلك الخزرة 
وعمقه؛ أى من حيث نظافته وطهارته؛ وهى ما يشكل 
مسؤولية الأديب أمام فنه. هذه المسؤولية التي "تتمثل في 
اق فون لذج كنا ستول الدكقون كرد الحكيم بلبع - كل 
مقومات النجاح من ثقافة خصبة أصيلة؛ تمتد تمتد إلى 
مختلف أنواع المعرفة الإنسانية. فكل أديب بل وكل مذكر 
"مهاه الى ان معو ف هن د منانة وعد رما امنتطاء: 
فثقافة العصر هي التي تمنح الأديب القدرة على تفهم 
انحشاحاتة ومتشكلاته: ولكن هذا لا بعتي آن تنقطع ضلة 
الأدنس كر اكه وكقافة اماشيية رثكتو عا 
بهذا التراث وأن يعمق إيمانه به وثقته فيه بوصفه 
مععدر ا كينا عة همان الغرفة ‏ فكل نان بها شهرة 
ليست في حقيقتها إلا امتداداً واستمراراً على صورة ما 
للكقافة الاغسية :ولك الشركة تومنو نين كلما عق 
قديم وجديد هي أمر طبيعي في كل مجال من مجالات 
النشاط الإنسانى"") 

فالأديب والمفكرء كلاهما يجتر بصورة أو بأخرى ما 
سيق له من خبرات أو مهاراتء ومما لا شك فيه أن 
الخبرات النظرية لأي فرد من الأقفراد هى مجموع 
معلوماته العقدية والفكرية والسياسية التي استقر عليها 
والاقتناعات التي كونها في نفسه وسلوكه إزاءهاء وهذه 


فظوائ فر الأدب الإسلادهي 


الخبرات النظرية والعملية متشابكة وغير متوازنة: يزيد 
بعضها وينقص حسب ميول الفرد واتجاهاته ونوعية 
تربيته الفردية والاجتماعية. فقد تكون الخبرات الفكرية 
لفووها اخنها ف مكو انه التكق جوة وق تكن كرات 
آخر العقدية ضئيلة جداً بينما خبراته السياسية 
وأسعة.. وهكذا. أما الخيرات الفنية فلا فل من وجول 
حد أدنى؛ وإلا قلنا للأديب عليك أن تعود إلى مقاعد 
الرويو: 

ولعل أول مكونات الخبرة النظرية - الإطار العام - 
هو العقيدة: والعقيدة هي كل ما يعتقده الفرد سواء أكان 
سماوياً أم بشرياً من صنع العقل البشريء وذلك أن 
الإنسان مرتبط دائماً بعقيدة معينةء وحاجته إليها فطرية 
تلازمه في كل زمان ومكان؛ لأن فيه ميلاً غريزياً إلى 
كرش هقد ناما تويكة أو لااتويقة :يل !ل الإليمان فى د اكه 
عقيدة, لأنه يضع الطبيعة أمام الإنسان مكان الألوهية 
لذلك لا ينكن أن تجرد الإنسان من العقيدة"”7. 

يمرن 

هذا في ما يتعلق بقيمة الأدب في تربية الأمم, 
وتوجيه حركة حياتهاء وما ينشأ عن ذلك من ضرورة 
تنقية الأديب فنه مما قد يشويه من فساد العقيدة, 
واتخراف السملوك والآداب النفسية العامة. 

قاذانها الث عركننا ماقف الققافمة القباعية: 
وجدناها قد عانت الكثير من الضريات الموجعة» التى 
كان لها الآ البالخ فى تخقيصة الآدب السيربي 
الأحسيله وتكخاضدة الشسن عن 'مكانقة اق على الأقل» ٠‏ 
فقدانه كثيراً من المساحة الثقافية التي كان يحتلها 
لقرون طويلة تمتد في أغوار الزمن إلى ما قبل 
الإسلام بحوالي منتي سدة: حدى مشارف عصسر 
النهضة وذلك رغم هذا السيل الجارفء الذي تصبه 
على آذائنا صباً كل منافذنا الثقافية: مسموعة كانت 
السنوتية او عقوو سما يسمى شعراً. . مع ذلك لا 
تكاد تظفر إلا بالقليل النادر جداً من الشعبرء الذي 
يثري الوجدانء ويلهب المشاعرءويعكس من :الإنسان 
صورنه الحية النايضة بالحياة: والتي تتجاذب مع 
الكون آخذة ومعطية في حركة دائبة دائمة - حتى ولو 
مات صاحب النعي - في صبدق لتضيف إليه ما ينمي 
المشاعر وتظل نبعاً فياضاً يضاف إلى يتابيع الفكر 
والثقافة والآأدب الخالد. 
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الأحدي الى اه 
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والتسنية قت تدرة هذا الخورع من الادب: كان الأركاء 
والنقاد بالثقافة الغربية التي وفدت إلى الشرق مع قدوم 
الحملة الفرنسية: ثم مع العلماء والمدرسين الذين 
استقدموا من الغرب للإسهام في قيام "حركة التنوير 
حسيما أطلق عليها فيما يعد. أو قل إساءة الإفادة منها 
لدى الكثيرين؛ أو بخاصة في مرحلة ما بعد الثلث الأول 
من القرن العهشرين - إن لم يكن هناك بد من التاثر 
والتأثير بين الآداب العالمية - . 

زعما ونه إلى التسرق جم الاتععال السهفارى 
بالغربء المذاهب الأدبية الغرييةء التي خضع الشعر 
العربي لها 'خضوع استسلام ومتايعة, 
ونحن نعلم أن هذه المذاهب لم تنشاً 
مصادفة بل هي نتيجة طبيعية لأمرين لا بد 
من تحققهما: 

الأول: وجود قاعدة فلسفية تحدد أصول 
النظرة التجريدية. 

الثاني: وجود عوامل تطور في المجتمع 
من حيث نظامه السياسي والاجتماعي 
والاقتصادي يتيح لتلك النظرة التجريدية 
فرصة السريان والتأثيرا"ا 

- فلمذهب الكلاسيكي يقوم على 
النظوناث التتخرسدية [لقاضيق: لتقل من 
حنية: والفكز الأرنتةزاطي:في المضبارة 
الأوريية التي تتبع النظام الإقطاعي وتعتمد على الطبقة 
العالية في الهرم الاجتماعي وتجعل المسافة بين الطبقات 
في هذا الهرم ثابتة بحيث لا يرتفع وضيع ولا يتضع 
رفيع. 

- والمذهب الرومانتيكي: قام على أساس قوي من 
الثورة على التقاليد الموروثة في الأدب عامة والشعر 
بخاصبة: كما قام على تمجيد الحرية الشخصية: التي قد 
تجلب ف بعض أآثارها خروجاً على التقاليد العربية 
والإسلامية؛ وقد وضع أساسه جان جاك روسى في 
كتاباته'التيئ:نجد فيها جياة الفطرة عندما كان الإنسان 
ندائياً. ٠‏ وشي تؤغل في الخيلل وتعلي من شأن العاطفة 
على حساب العقل. ير اد 
تتيجة الرؤّمانسية الموغلة والسير في 
ركابها إلى آخر الشوط أن انغمس الشيعراء في رمز 
حتى آذانهم. هذا الاتجاه الذي دعا إليه ذد.من 


- وقد كان من 


الي كاه عليه مول تسا ور عله تدم 


د. جابر قميحة 


الشعراء الفرنسيين 'ولهذا يعتير المذهب الرمزي الشعر 
رياضة على المعرفة الغيبية قبل أن يكون تجرية مادتها 
اللغة, ويؤمن إيماناً مطلقاً بالتداعي الحر في غيبة العقل 

والوع 0 
- ويسبب الإيغال في هذا الاتجاه الرمزي الغيبي؛ 
غرق الشعراء في بحار من الغموض والبعد عن الواقع 
فيما أسموه بالسريالية» أى ما فوق الواقع .. حتى بات 
الشعر - الذى هى إعراب عما يكنه الشاعر في ضميره 
من أحاسيس ومشاعر»ء في صورة فنية أسرةءتأخذ باللب, 
وتستلب العقل: لشرف معناها وروعة ميناها 551 من 
الأحاجي والألغان, لا يفهمه إلا صاحبه 


171 وكن لا يسنطيع الأعرات كنة ان سو سكل 


عنا شعي إن اها نماك لادان 
الممستقبلة 9 وحتى "إن ظاهرة الغفموض 
تقصي المتلقي من العملية 
الإبداعية إقصاءً يفوت عليه فرصة تغذ 
الذوق وإرهاف الإحساسء ويحرمه في الآن 
عينامن اليفك التقوى الذى يدن فيدانة إن 
يرفد فطرته بضرب من التميز يسعفه في 
قرز سدن الشعن من هذه ولعلدا ينتطع 
أن نذهب في هذا القول بعيداً فنزعم أن 
لشيوع ظاهرة الغموض ضلعاً أي ضلع في 
إفساد الذوق الشعري سواءً عند جمهور 
القراء أو لدى الشعراء الشياب الذين 00 مأ يفزعون 
إلى تقليد المبرزين من شعراء الحداثة؛ خشية أن ينعتوا 
بالقدم في أسلويهم ومنحاهم الفكري, أن سيوهنا منهم 
على الظفر بسيماء الفموض في الشعر, بوصفه مرادناً 
لنضج الرؤية واستواء الفن في العمل الأدبي 

يمن هد نرى النظريات الغريية؛ أي 52 000 
شطت بعيداً عن التصور الإسلامي للأدب: 

فهي, إما تقوم على فلسفة مادية بحتة لا علاقة 
بينها وبين متطلبات الروح الإنسانية: وإما تعيش بين 
أجواء الخيال المجنح الذي يبعد عن الواقع الإنساني 
ويبعد بالأدب عن غايته الأخلاقية في توجيه بني 
الإنسان. وإما تغوص في بحاي.من الغموض الرمزي ثم 
السريالي؛ مما أخرج الأدب عن مهفته الجليلة؛ التي 
تجمع في رياط أخوي وتلاحم عضوي بين العقل 
والعاطفة: وبية: اماد والروع, 


(أصبحت) 
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أما المفهوم الإسلامي للأدب فانه: 

-١‏ يغطي الحياة الإنسانية بجانبيها المادي 
والروحي معاًء ويصور الإنسان في حال ارتفاعه 
وسقوطه. نصره وهزيمته. قوته وضعفه؛ ليخرج في 
النهاية يخلاصة كريمة لائقة يخليفة الله فى أرضه:؛ ومأ 
نيط به من مهام في هذه الحياة: ولا تصور من لدظظلة 
السدقوط واه للانسنا ونواكن] تسوه لحطات عادر 
في تاريخه الطويل؛ يجب أن يرتفع فوقها إذا هو سقط 
نرواة لآم يناسن ف فاملن اساسير انفكة وف الورك 
وقبضة من الطينء تم بينهما ذلك اللقاء الذي أراده الله 
تعالى فى هذه الدنيا. 

الحهن أذف زراتس مهبر يعن وا ةلا 
تفن باهدفها عه اكخو الحقل: والعاطقة: 
فالعقل إنما يمثل جانب المادة, التي بها يعمر 
الكونء وتسوخ قدما الإنسان في تربة الأرض 
ليبني حضارة؛ تتقدم به في مضمار المدنية 
الحديثة: التي تسخر عناصر الوجود بأفضل 
صورة ممكنة. أما العاطفة, فهي التي ترسخ 
قوى الترابط بين بني الإنسان: وهي التي تمد 
أشنواقه الطائرة وراديمق القوة الك تسل :ها 
يبن الأرض واللسوات تن 1 ا المادة, 
وتحوله إلى وحش كاسر؛ لا يرعى في الله 
لآخنة الأولا دمة 


٠ 5‏ 3 
0 
م 0 ل 7 


جان جاك روسو 


35 ا . ؛ 0 ]0 
0 فظوائ فى حذيب ملاهى 
ارا اس ان اعمط طأشدمويية جيب يقت معاي قل و 58 4 به 


- الفلسفة المادية التى تقرر أنه لا يوجد إلا المحسوس 
وكشيدواة الحيسات بو التو ةو الانخاذة كين معت فك 

بها. 

أمنا"الآدن الإتلاضي: قنائه يتوج غلى التصسون 
الإسلامي الذي يعتمد على القواعد الأساسية الآنية: 
-١‏ تأكيد الانتماء الإسلامي. والالتزام الإسلامي, 
ومسؤولية التعلم. 
؟-إعادة الثقة إلى النفس الإنساتية فى مغفرة الله تبارك 
تعالن ورحمفة وفم مدقهة خدن هم العمل 
المتنال. 

؟- الارتقاء بالإنسان» وتجاوز حالات 
تدملة يعد الحركية عن كفا ضيه إن 

الفمدي لمر كات الانبيةروالنافيه 
الآذنينة التسرفة رادزاة متخا طزها 
وبسيئاتها ومفاسدها. 

4- توجيه المجتمع إلى الاستعلاء على 
الفاحسقية وا باهي .والهوية إلى 
الألعمالة والتافم والقن الاتتلايية 
العلنا(!©. 
هذه هي القواعد التي يقوم عليها 

التتصووو اللاي كدب وف ذافينا 

هموم الأديب المسلم؛ أى هي ما ينبغي أن 


؟- لا بد أن 53 تحراكر فيه الصائدة العاي الم يشغله؛ وهو يحمل هموم مجتمعه؛ لينظر إليه من خللها 


التقسسية مقا . الفاتدة العملية التي تشبع لديه حاجاته 
الضرورية: وتقيم أودها وتحقق له وجوده اماه أما 
المتعة النفسية فهي التي تمده بزاد من القوة الروحية: 
وتشكلة قاروا على التحدي؛ متمسكاً في الحياة في أنقى 
صورهاء وأشرف معانيها.! 
إن المذاهب الأدبية الغربية» إنما تصدر عن رؤية غير 
إفخاد صن ركم على فشا قمع برا رات شطين, تتالخدل 
فى هذه النظريات الأريع: 
- نظرية التطور الداروينية وما يتصل بها من تصور 
مطلقء؛ يتصل بالمجتمع كله؛ وأن الإنسان حيوان ناطق. 
- نظرية فرويد» وما يتصل بها من تصور أن الجنس 
وحده هو المنطلق الذي تندفع منه الرغبات الإنسانية. 
+ نرية ماركين .ونا مهل يوامن [ن شركة الحياة 
تحكمها لقمة العيش. 


كمعايير أخلاقية أذا كان 1 بشدر الكلمة, وقيمتها 
وموقعها في بناء المجتمع المسلم. 
اد عاد عد 0 
ولأهمية الإاخلاص لهذا الاتجاه الأديى؛ وخطورة ١‏ 
في كتابه "منهج الفن لإسلامي” ظ 
'والفن الإسلامي ينبغي أن بصدر عن فنا نمسلم 
أي "إنسان" تكيفت نفسه ذلك التكيت الخارجيء الذي 
يعطيها حساسية شعوريه 4 تحاه الكون والحياة؛ والواقع 
بمعناه الكبير؛ وزود بالقدرة على جمال التعبير, ٠‏ وشى في 
الوقت ذاته إنسان يتلقى ال 20 3 
صورة حبياة موحية. 
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/ لأدى الأهاا 


شلك اتير لالد الوص لام أ عد شر منام ع 


' وهذا هو الذي لم يتيسر من قبل في الآدب العربي 


متفرقة تنبئ بأنه قد ولد الول وأنةافي طريقه إلى 
التكامل والنضوج. 


وحدهم من الفنانين. 

' وصحيح - من ناحية أخرى - أن المسلم وحده هو 
الذي تتسع نفسه للتصور الإسلامي الكاملء لآن هذا 
التصون يو القتدين الطيتدي الناقدر لفقيقة اشائمة: 
زلأن الاقماق لذ صن التو هذا الخصبون الكا مل العتامل 
حتى يكون قد أسلم نفسه لله على طريقة الإسلام 
ويمفهوم الإسلام. 

"ومع ذلك فإن التصور "الفني" الإسلامي للكون 
والحياة والإنسان: هو تصور كوني إنساني.. مفتوح 
للبشرية كلها؛ لأآنه يخاطب الإنسان من حيث هو 
إنسانء ويلتقي معه كذلك من حيث هو إنسان. ومن ثم 
يستطيع أي 'إنسان" أن يتجاوب مع هذا التصورء 
وتتلقى الكاة مق خلذلة.- ممقدارها طرق تقييه هذا 
التلقي وذلك التجاوبء فيلتقي مع الفن الإسلامي بذلك 
المقدار" 9"), 

فالآديب المسلم والآديب غير المسلم يلتقيان حول رؤية 
واحدة تتطابق مع وجهة النظر الإسلامية» حينما يحتكم 

غير المسلم إلى فطرته النقية؛ التي تستحسن الحسن 

وتستقبح القبيح» في القول والفعل. 

قعكلا هندها كرس انحد المشركين وقد سمع قول الله 
تبارك وتعالى: «إِنَ الله يأمر بالعدل والإحسان وإيتاء ذي 
القريئ وينهئ عن الفحشاء والمنكر والبَغي يعظّكم لمكم 
تلاكرون 22> (النخل): ترى هذا الرجل يقسول: إن زب 
محمد يأمر بالعدل والإحسانء وينهى عن الفحشاء 
والمنكر!! والله, لى لم يكن هذا ديناً لكان في ميزان 
الأخلاق حسنا!! 

وعندمنا نرى”الوليد بن الفيرة يفول عن القران 
مخاطباً قَوَِقِباً: والله لقد سمعت من محمد كلاماً ما هو 
مق كلام الإنس: ولا من كلاء الحن) إنه له لهادوة وان 
عليه لطلاوة:. وإن أعلاة تلتكمرء وإن أسقلة لمغدقء وإنه 
يعلى ولا يعلى عليه. وإنه ليحظم ما تحته'. 
المشركين في لحظة عابرة من ليل أى نهار؛ ندرك أن 


... خظواى فر الأدب الإسلامي 


االأسان انيد كان ار طمن [ دسم حدهها يقلمن إل 
نفسه؛. وتتخلص هى من أدران الشرك وأوهان العبودية 
قدو ةتفال مك إن نكهارنو مع هذا السصيو: 
ونتلقن اللسياة عر خلال ممش ا ل ما تطرق كقسيية دا 
التلقى وذلك التجاون": 

ليس معنى هذا أن نطلق على ما أنتجته قريحة 
الأديب غير المسلم من هذا النوع أدياً إسلامياً؛ أو أن 
نتخلى عن شرط أن يكون الأديب مسلماً وإنما يعني هذا 
انز الادي الإبمستلابي : إنقا هوادب الخلى الرئنية 
والأهداف النديلة, التي تلتقي في رحايها وتحت دوحتها 
قرائح "البيشر عندما تخلص من كل ما يشوب فيه 
اتسانة لأسا 

ويكفي في تحرين هذا الشرط في اعتبياره أدياً 
إسلامياً؛ أن الأديب المسلم هو الإنسان الذي يتلقى 
االعياة كيا عن خلال التهدون الإسلاسي ويدعل :يها 
ويعانيها من خلال هذا التصورء ثم يقص علينا هذه 
التحوية الشرهة الت هاناقا :فى شرن عمل مرك 
مشيرط افيلء الأدينة فقا إننا كان احسميان قتضير: 
الصدق الشعوري الذي هو شرط القبول في أي عمل 
أدبي أى فني. |8 
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رسالة إلى 
جيل الإسلام 
لخد بيد 


للشاعر التركي علي نار 


1 1 ل لكك 


افك 0 
بوص وديس وو ١‏ 
ابهاسة امكجوه ندل لج مرج اممسعيط وا 


الا 01 
يد د الجاعا جل ة سدح نه المج لزلزم الاك ةو 7 ج101 


أبها البطل فلنعقد ميثاقا بيننا, 
هلا كنت أنت إكليل غار في السلام؟ 
أتمنى أن أكتب ملحمة الإسلام, 
هلا كدت أنت اللسان الراوي؟ 
لو كدت حيل مشئقة لخذق الأعداء, 
هل تكون اليد التي تشد ذلك الحبل؟ 
أريد أن أكون خنجرا ل 


فهل تكون أنت اليد التي تقبض ذاك 
الخنجر؟! 
لو هاجت نفسي وأربدت لخنق كل 


لو أمسيت بلبلا في رياض الإسلام. 
هل تكون في ذاك الروض خميلة 
أزهار؟ 

العازفون يعزفون في مدح محمد 8 ' 
فلو أمسيت قيثارة فهل تكون فيها 
الأوتار؟! 

ولتصل أهاتي وحسراتي إلى روضة 
الرسول, 

الآهات؟ 

ولنلق بالبذور , ولتذبث الجنان”» 


جب عجدين. 


سات يووا يم + عبات 


00 


فهل تكون مجرفة تقلب ذاك التراب؟ 

لو أقيم عرس في معرض الألوان» 

خهل تكون فيه من أزهى الألوان؟ 
الإسلام قد أقمن جيشاء 

فهل تكون لهن الشال الواقي؟ 

هؤلاء القوم خلية نحلء وأنا نحلة 


عاملة, 

فهل تكون عسلا في تلك الخلايا؟! 
لو تشامخت البراعم لتصصيمح 
أشجاراء 


فهل تكون ثمارا في تلك الأغصان؟! 
لو زحفت أفواج الإسلاه, 
فهل تكون طريقا ممهدا لها 
الفلاة؟ 

أطعَنٌ يبوما طعنة , وأموت موتة 


فهل تكون البحيرة التي تسكرني 
وتضمني: 


لو كنت نضوا لحوافر خيول النصر, 
فهل تكون موطئ أقدام لتلك الخيول؟ 


لو مضينا .. ومضينا هكذا .. وعاد 
فهل تحترق لتصيح رمادا من أجل ظ 


41 - ل 000 2 
18 7 7 
عه 37 0 1-0 1 4 


00 0 


1 2 
1 
12 


0 


ضموا الجموع فلست أرهب جمعكم ولااكاين الفا 
رصوا الصفوف فما أنا الخوانٌ عزائم الأبطال 
هل تقلع الطود الأشم عواصف لا تحرف المحال 
أوكوقف التحسي التتضيم كود | د بعتن [ذاأما يشاب لاله 
لي عزمة تفغزو النجوم وهمة تدفع التيار 
شماء ترهب بأسها الأخطان وسطر التاريخ عن فاتحنا غرائب الأخبار 
ولتعلمن غدا إذا احتدم الوغى الفاتح ( وقد جاوز العشرين من عمره 
ماذ! يغبئ مسارمي البتارٌ وحوله وزراؤه يتشاورون في فتح القسطنطيني 
# ب« خليل باشا 
الراوى: صمولاي تمهل لا 5 تعجل 
قرت الحتهوو و لعزا فاالأمر عظيم وجليل 
والحلم القديم ال نطيئية شامخة 3_0 
يسكن قلب الفارس العظيمٌ ليس لها في الأرض مكيل 
لم تنسه الأياخ كم جيش جاء ليفتهها 
لم تثنه عن دريه المصاعب الجسام فابارتد أسى وهو كليل 
+ رئيس تحرير مجلة الجسور. 


المجلك العاش - العكد التاشع والثلكون :4ه -5..؟ م 


انظر انظر 


... (يذهب إلى الخريطة) 
هذى الأسححسوازن ناز عصحتحصيون 


والمجتحين القشيها رز ممسيسيول 


والفحعحسون الذهمبي الب بال 

0010 
نيران الإغريق 
2050700 كك ١‏ 2 0 الك ١‏ 
لن يدرك مجد في الدنيا 

رمفحديد فى الحمصييرن ذ 
صطللق أوهقامك ياهذا 

فلتجتاللة غلي الكفيحيين يديل 
خليل باشا 
سبوييزز نا سيان عدو 

فكر في الأمسير بلا شسطط 
لن تغنئ عنا الك اسه ص ماف 


زغنوس 
ألخليل توقف عن كتمعنب سيل 


. 1 للأمة ب: 1 
شظ2 و - 1 5 ' 0 
والنصر قريب مأمول 
متها بينك والروم؟ أجبني 
أفاأنت من اروم رسول؟! 
خليل (فزعا كمن كشف له سر بغتة) 
أأنا للروم رسول ( بينه ويين نفسه) 
ويلي أوقد كشف افيد 
(بصوت عال يتظاهر بالثقة) 
كلا فنا الباشا خليل 
عبسد السلطان ولا فَخلير 
غنوس 
مولاي تقدم في ثقة لا يوقف مسعاك خليل 
الفاتح: مما وين تعيب 1 مانا 
خليل باشا: والأسوار أيا مولايا! 
الفمجهاتم دن توقس يا سيااان 
إيماني ع زمي وهمدايا 
فحمهها أبقّت للخوف ديشانا 


2 0 


على أسواروالسطتدطينية 


لسنا اولي تضعف الأحدان ديع 
كه اند ما زف اتمتنانينا اذه 
فلترفعوا كل عال من حصونكم 
ضمي جموعك أم الردم وامتشي 
ميعادنا ال و عر 
هذا لوائي وهذا فسي يدي الكفن 
ناافة الول النمتان هاندا 
أنأ البراء أنا سسعك: -- عمل 
2522 0 رائدنا؟ 
ل ين السنن 
وأفء 50 ثمن 
تخرج إلى المسرح مجموعة من الجنود بكامل 


بلحن حماسي قوي 
المجموعة 
لبسننيك أيا قتسسساتم إنا 


ولصعطرب الأعسداء نهد 
اللسححكحيتا صطوتك إذ نادى 

7 6 1 يحدونا اكبيد 
” 

07 00 اذل التعجترا 
إنا كيتيا سنا دي 
جم تيور التون فلي الدنينا 

وترى سعدا وترى عمّرا 


أجلت الفاش - العد التاسع والثلاثون 4؟14ه - 7٠١17‏ مب 


إلا ذحادفي الأسلافه. 0[1© 


ظ > 26 
8 - 5-7 د ا - + 
م ابرهك عمل 2 2 4 لله عم 2 5 ا #م + يقح سف له 


000 5 عضو الو حا ع لان اها ىح ل 080 س رسو اراس ادن ماين العا رع يعار ع ل الى 35 
00 لقا بد كود د الم مدو 1 معد فده خلس موكا يه لابرط جد بل بللا سلس د و 3ف وى ١‏ أو مده فى بوي لبوا عن رامس الجتطتوايد جعزلير جلو ةايم اراد شهدا 


عل يد سم اعد اعم سودت هسم وي اعمج 5 35 
مكلك 0 ١‏ د امع قا مصلة اك عولا بوم سرامم طق اموه دبل ساد قد ا اد عد 


الرؤية الفنية للأدب الإسلامى فى العصرالحديث 


للد كتورة وفاء إسماعيل البردان 


عرض : محمد الصاوي 
مصر 


* 


كحى السادس من ربيع الآخر ؟145ه الموافق 
>-- 0" من يونيو (حزيران) ١١٠٠م,‏ وعلى 
مدى ثلاث ساعات ونصف الساعة شهدت كليةه 
الدراسسات الإسلامية والعربية للبنات 
بالإسكندرية - جامعة الأزهر ميلاذ عمل علمي 
«أكاديمي» رفيع المستوى 5 
فقد اجتمعت اللجنة المشكلة للحكم على الرسالة 
الملقدمة من الباحثة / وفاء إسماعيل عبدالرزاق 
البردان لنيل درجة الدكتوراه في الأدب الإسلامي) 
وعنوانها : «الرؤية الفنيسة للأدب الإسلامي في 
العصر الحسديث» 3 إساتسلك المنافشة قررت اللجنة 
بالإجماع منح الطالبة درجة العالمية (الدكتوراه) 


بمرتبة الشرف الأولى». 
وتكونت لجنة المناقشة والحكم على الرسالة من 


- أ. د عبدالله حسين علي سليمان؛ أستاذ الأدب والنقد 
المتفرغ بالكلية» رئيسا ومشرفا. 

أ د صفوت يوسف زيد: أستاذ ورئيس قسم الأدب 
والنقد بكلية اللغة العربية في إيتاي البارود - جامعة 
الأزهر,» عضوا. 00 

-1أ. د محمد سعد فشوان: أستان الأدب والنقد بالكلية, 
000 
اشكهل 3 تغب الل دين الخلسة العلبية نكلمة جامعة 

معفمو الأذيا ارتفاديي حانة وعدا ها رياف :ورين 

فنية, ونوه بشرف البحث في الأدب الإسلامي؛ وحيا جهود 
الباحثين فيه تنظيرا وتأصيلا وتطبيقا وإبداعا ونقدا 
ثلا دترجمة ومقارنة. وأكد أن الأدب الإسلامي إنما ينبثق عن 

|4 التصور الإسلامي عن الله والكون والإنسان . 


نا الذاضقة نوا ناعرو ا فقوو بخ الا في عن ايا 
العلمي في رسالتها؛ فأوضحت أنها قسمت البحث إلى 
تمهيد وثلاثة أبواب وخاتمة: 
في التمهيد : تناولت علاقة ما بين الدين والأدبء في الآداب 
الفنيية : الصصرية ولي .والفا ريدية والموكانية 
زالجاملية كما عرضة للتيان الإمسلاس ند ليوو 
الإسلام إلى بداية العصر الحديث. 0 
أما الباب الأول وهنوانه : « التيار الإسلامى فى العصر 
الحنيق واترة فى الأذسع» فقن حطلنة في كاذنا حيو : 
الفصل الأول: الجامعة الإسلامية وأعلام الفكر 
الإسلامى. 
الفصل الثاني : الجماعات والجمعيات والجامعات 
الامحاز يس ومسدانا فى اللهفاء النسا ين 
والاجتماعية. ١‏ 
الفصل الثالث: التيار الإسلامى وأثره فى الأدب وفنونه 
يان نوا نه القصسر الحدانكم." : 
ثم الباب الثاني وعتوانه : «الأدب الإسلامي وفئونه» وجاء 


واتجاهاته. 


الفصل الثاني: الأدب الإسلامي وفنونه وأشهر أعلامه 
ونماذجه فى العصر الحديث. 
وكان الباب الثالث بعنوان: « الرؤية الفنية للأدب الإسلامي 
فى العصر الحديث» وجعلته الباحثة فى ثلاثة فصول: 
الفصل الأول : رؤية المبدعين. 20 
الفصل الثاني: رؤية النقاد. 
الفصل الثالث: رؤية الباحثة حول قضايا الالتزام في 
الأدى الامجلامي: وتوقف الآزن الإسلامي من 
قضايا العلمانية والحداثة, ثم الأدب الإسلامي عند 
غير الناطقين بالعربية. 


مكلت العاشر- العدد التلسع والثلزقون :١ه‏ - 7٠١"‏ م 


ب ألوؤية القنية للأدب الأسلامي في |ااعصوالعديئ 


يمكن وصف هذا العمل يأنه « موسوعة جامعة»» فقد 
انه هدت 11 سدح فى كلد عبيري رد 
يستغني عنه باحث في الأدب الإسلامي؛ كما لن يسع باحثاً 
أن يغفل عنه: لأن الباحثة اختارت موضوع بحثها واعية بما 
بواجه الأمة الإسلامية من مؤامرات ودعوات منحرفة 
سكوف الدن من عتميةيا وسمريمكها ورصسدها 
الحضاري. وتدرك الباحثة تماما دورالأدب الإسلامى فى 
فز احبة بحاة التخرويب: والحلناضة و التمداكة. 00 

اننا بن ل احاقة عو ة قهن | نانوتونا نوف وسائل 
الإعلام من الأدب الإسلامي؛ وهى في مجمله موقف سلبي 
قير متهسن إنالع يكن عناوئاً احياناء كما سلطت. الصو 
على قضايا ترجمة الأدب الإسلامي من لفات الشعوب 
الإسلامية إلى العربية وبالعكسء ونظرت إلى قضايا الأدب 
الإسلامي في إطار علاقة الدين بالحياة في مجملهاءوعلاقته 
بالإعلام والدعوة والتعليم . ْ 

تحدث أول المناقشين د. صفوت زيد فقال: « إنني سعيد 
بموضوع الرسالة التي تعد بحق وبلا مجاملة - ومن خلال 
وثائق نجاحها - موسوعة أدبية وعلمية ومعرفية لكل من 
يريك أن يغرف شنيكا عن الآدب الاستلامى : فتوته.وأعلامه 
وناقديه وحتى أعدائه ». لكنه أخذ على الرسالة قلة النماذج 
من إبداعات المرأة ١7(‏ نموذجا فقط).؛ وندرة النماذج 
الإبداعية من بلدان بعينهاء إن اكتفت الدراسة بشاعر واحد 
من تونسء: وكاتب واحد من المغربء وآخر من اليمن؛ وناقد 
عراقي واحد؛ وكاتب من إيران. 

لم يوافق د. صفوت على إدراج اسم عبدالرحمن 
الكبرفاوى كتشمق زراستة الرؤية الهدنة لخدت الإلسلامن: 
رغلل ذلك مان الشترقتارئ: نما ولق الفكرة الاستسلامدية 
لخدمة التوجه اليساري . ثم نبّه د. صفوت إلى ضرورة 
التمييز بين الأدب الإسلامي الذي ولد مع البعثة النبوية, 
وبين مصطلح « الأدب الإسلامي 1 الذي ولد عام الاكام 
على يد طيب الذكر أبي الحسن الندوي -رحمه الله . 
فالأدب قديم لكن المصطلح جديد. 

وحذّر سعادته من متابعة بعض المؤرخين في انتقاص 
الدولة العثمانية وتشويه إنجازاتها في الذود عن بيضة الإسلام 
وديار المسلمين؛ وقال إنه لا يبصح وصفها بأنها «٠‏ المرحلة 
المظلمة», لأننا -- كما قال - وقعنا بعدها فيما هو أشنع من 
الظلام . واعترض د. صفوت على تعبير 1 الأمم الإسلامية 3 
مثلما اعترض عل عبارة «الأمتين العربية والإسلامية». 


0 
2 


أبرز تعليقات د. صفوت كان اعتراضه الشديد على 
ذكر «الأسطورة» في سياق بحث عن الأدب الإسلامي؛ فهو 
الت تادهم الأسطورة كاتا بولا عهمزة كاد من 
منظري اليسار من فلول الشيوعيين عن « هاروت وماروت» 
مثلا. وفي ختام مناقشته أثنى على البحث الذي اشتمل 
على الفى ومثة سسكا ييا من الفجعي وحتارل حمسجانة 
وسبعين شخصية عربية» ومئة شخصية أوربية . 

وحين تحدث المناقش الثاني د. فشوان تمنى للبحث 
ددا هن النسادة ها فكرج على التاحكة إن متتكيل 
الحديك عن الآدت الأشلاس فى عضن الأمصنار كالجوائن 
وليبيا وموريتانيا . وذكر مثالا لما يحسن الرجوع إليه كتاب: 
وقصة الأدف فى الكيننا العرينة + باتعوانه القلذكة الدكفور /ر 
محمد عبدالنعم خفاجي. وسأل الباحثة عن مشاهير خلت 
منهم رسالتها - أى مرت يهم مرور الكرام - على رأسهم 
عمر أبى ريشة ومرتضى مطهري ومحمد إقبال. 

وحذر د. فشوان الباحثين من الاغترار بالأسماء اللامعة 
التى يتم تسويقها عبر الإعلام والجوائن الرسمية. وقال إن 
جوائز الدولة ليست مقياسا للإبداع أو الأصسالة . ولن 
ينسى جمهور الحاضرين توضيح د. فشوان للمعنى 
القصود من عنوان المجموعة الشعرية : « طيفان على نقطة 
السفر» لا كنيا احده كرف 

كاتب هذه المتابعة يهنئ الباحثين والمبدعين وعشاق 
الأدي نذا الولينه لسوت فى شيضرة الأدى الإنعادس 
الطيبة: أصول ثابتة وفروع في السماء . ْ 

ويطيب لي أن أدعو رجال التربية والتعليم إلى 
الاسكفادة من هذه الدراسة القلفنة الرهنينة > وكيره < 
في تصميم مقررات دراسية في اللغة والأدب والنقد 
والبلاغة ولا سيما أن الدراسة قد ضمت معالجة 45 قصة 
و مسرحية وتمثيليتين وستين مقالا ى 5١1١‏ بيتا من 
الشعر. 

واجعداننا حك الذكقونة ونه النود ان إلن أن قاف 
جهدها فى ميدان التربية والتعليم: فما أحوج أبناء المسلمين 
إلى تشرب روح الأدب الإسلامي في الفكر والوجدان واللغة 
والسلوك :وما الحزهنا إلن ترسية مقهوم الآمة الواتحدة في 
مجابهة النعرات القطرية والطائفية: وما أحوجنا إلى توثيق 
الاعتصام بهذا الدين العظيم في مواجهة أعاصير العولة 
والتبعية السياسية والاقتصادية والإعلامية والثقافية 
والأمنشة. 8 


امكل العاشر- العدت التاسع والثلاثون 474١ه‏ - 7٠١1١‏ مل 


الأحدي الأساامه 


نا د75 تلطا زر لاتيم الى 7م31 مالا 


: من مكتبة الأدب |" الاسلامي ' 


ل د 


الس ا يم لد" بو ووس < سه" مايسة “ 


اسم الكتاب : مقالات في النقد الإسلامي : 


تأصيل وتجريب 


تأليف: ل. سعيد الغزاوي 
الناشر: دار الأحمدية في الدار الدنضاء 
الطبعة: الآولى ١٠:1اه‏ / 1599م 


عرض: صدقي البدك 


فذ] لقان جوع مفما لك 
ترهمل قونها اذلف الأدن الإسلاعن في 
مشرق العالم العربي ومغريه نقدا 
تأصيليا وتجريبياء وغايته من ذلك «رفع 
صيرت الأرى الاسلاس هاليا فى بساء 
المغرب العزيز. متوسلا بالكلمة الطيبة 
المثمرة فى الأرض والمرتفعة فى السماء» 

وقد جعل كتابه أريعة أقسام نقدية: 

أما أولها فهو فى نقد الشعرء وقد 
كار ل فيه هديو التنا قو لسنلا 
السورى عبيعر وداه الدين الامسرى 
«ريحانة» في ضوء نظرية النظم؛ ومهد 
لتك هذا ,_الأنساكة عن ابمنظلة امقكم 
وعرض شروط توظيف نظرية النظم؛ وما 
حفزة إلى ذلك كم دوس القتصيدة مقطا 
مقطعا؛ مركزا على توافر شروط النظرية 
من تبني النظام العموديء واللغة المتينة, 
ورفعة درجة النص البيانية؛ مبينا هدفه 
من هذه المحاولة «بكسر الطوق عن 
أنفسناء وإثبات قدرة الذات المسلمة على 
تذوق الإبداع الإسلامي: وتجديد الصلة 
بالنقد القديم, ومحاولة فهم طرق النظر 
في الشعر وفق نظرية تضم كل العناصر 
الحمالية». 

ثم يتناول ثلاث قصائد لشعراء 
مغربيين هم محمد علي الرباوي وقصيدته 
«منطق الورد»؛ وحسن الأمراني وقصيدنه 
«احتفال»»: وعبد الرحمن عبدالوافي 
وقصيددته «حكاية عبدالله مع أشن 
لمساكين». فيعرض نص كل قصيدة:؛ ثم 
يقرؤها قراءة في الرؤى المتجاورة (معتمدا 


على مفهوم المشاكلة أو مفهوم 
الاختلاف), وعند التطبيق النقدى يقف 
عند قراءة عنوان القصيدة. ثم ينتقل إلى 
اسع اللعن الى مقا ان نهدا -: 
ويتحدث عن أربعة عناصر في كل مقطع: 
معحية لاخر ركيت وريم هذا لقح 
من المفردات ملامح عالم الشاعرء ثم 
صوره البلاغية فرموزه؛ ويصل أخيرا 
إلى رؤية الشاعر وموقفه وإدراكه للعالم 
دن بخ ا انها وهنا ادر رط اله 
إلى «تركيب» هذه العناصر. 2 . 

يميعن القسع الخاني من الكقاف 
لتقن الروانة. مهيف ارهن الروان: 
الإسلامية والتاريخ بين «منطقي 
الاسفيعان بو النائدة العضار وت نانفا 
إلى انبثاق جديدء ويتناول فيه الأدب 
الإسلامي والتاريخ فإذا كان التاريغ 
نستغضرا قن الشعن ريقلل تالقان 
التعريف بعظمة الإسلام والدفاع عنه 
وعن رموزه وتصحيع المفاهيم الخاطئة, 
واتعيير يا زمريا عن الراف) إذا كان 
ذلك مع الشعر فإن الرواية تحظى بقابلية 
أكبر لتوظيف التاريخ: ويستشهد على 
ذلك بروايات نجيب الكيلاني (اليوم 
الموعود, والنداء الخالد؛ وقاتل حمزة, 
وعمر يظهر في القدس...)؛ وبروايات 
عيمان الدين حليل | الأخيضب روا قد 
والمغول). 

وشق يدغوق الأديب الإسلامي, خاصة 
الروائي؛ إلى «استدعاء الركام الهائل من 
الكتابات الفكرية الإسلامية» وينعى على 


* حدج ل وجاك ( مالظ مقلاة وطتافبااسسخطد ,اعد فس قلق ” بون ا وت مسج يط متك املسم مت ب لذ _كرو لت لة ملطلاء ىا" قام د داكلسدلة ملك الود اده ناملا محطاقه مطاك مد م اي ا 


بعض الروائيين تخليهم: أى اكتفاءهم 
بالنزر اليسير من هذا الرصيد الفكري, 
الذي سس صية ونال اعيدة النكرنا 
التصدر كنا أنه مدهو اليا | وم 
كتاب القصة على العبور إلى الانبثاق 
الجديد فى الرواية الإسلامية التاريخية 
معتمدين على ثلاثة مقومات هى : القاعدة 
الفكرية التصورية و«من الاستيعاب إلى 
الممانعة» قاصدا| بذلك «التخلي عن مفهوم 
الاندماج مع الآخرر(المغول مثلا) تحت 
ستار الاستيعاب, إلى الممانعة من ذلك في 
هذا الزمن الصبمهيونى»». والرواية 
الااسااممة | [الفسية معددا عن ستيه 
الللحمة اليوناني الذي يملأ المللحمة 
بالأساطير والخرافات . ثم يتحدث ثانيا 
عن «الانتقال من الفردانية والتصادم إلى 
التتجاور والتساكن» ويطيق ذلك على 
روايات نجيب الكيلاني» فيتناول ثلاثة 
انماث حول تلك أزلها :عالم ضيب 
الكيلاني الروائي وخلفيته الفكرية 
والأدبية. وثانيها : مدخلات لفهم بناء 
الشخصيات فى رواياته موضحا فيها 
ميض الفرذاند «والتكانه والتجارن 
والتشباكة) وتالقها: استكقراء يناب فده 
الشخصيات فى روايات الكيلانى من 
خلال بعض النماذج فى ر زأيات#عذراء 
جاكرتا» و«قاتل 10 «عمريظهر فى 
القدس» وغيرها. ش 

وأما القسم الثالث من الكتاب فقد 
خصصه الدكتور الفزاوي لنقد النقد. 
فتناول فيه موضوعين: أولهما قضية 


الاق الأسلاهه 
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السطلع كن الآنى الاتتلامي» فسيةا اس 
العناية بامصطلح؛ وطرق العناية به. 

وأما الموضوع الثاني فهو «النقد 
الالسلايس العاصر قي الوص والغالطاة 
في أسلوب المواجهة» . ويعدد فيه بعض 
الزالق التي يقع فيها الإسلاميون «كعزل 
الأدب عن الثقافة الإسلامية (إبعاد الأدب 
فى ادر كن السدسا رب دو فتهي كن 
المضيارة والتفافة. ردب العقاذ ةغل 
الوقن يعاراكم وتلات عزن بمويداة يزب يلها 
لقح | اماس سامير ف الف رسيقنا 
فعوسلة الإقنا م مويضون الأدب زفي 
ديلا عو كل اكمكال ينافيت الادى 
السائدة في الساحة المغسربية «مع ريط 
الجسور بين هذا الأدب وبدايته منذ ظهور 
الإسلام» ثم مرحلة الاتباع؛ بعد رسوخ 
اقدام الأدب الإسلاميء وسلوك طريق 
الثبات فى المصافظة على تميز النقد 
الانمللاديئ رالكسفا رادها اللقتد 
الشسائفة علق وفامقن النظر' إلى الأددي هت 
خلال الرؤية الإسلامية, والنظر إلى الجانب 
البياني من خلال كنوز البلاغة الإسلامية . 

وأمنا القيم الأخسريية الكمان نقد 
خصصه للحديث عن مقدمات كتب الإبداء 
الأدبى الإسلامى من دواوين وقصص: 
ودورها فى تاعسل النقج :ركف اجانياه 
هذه الإبداعات, فتحدث عن مقدمة 
ديوان«نجوم السماء» للشاعر السعودي 
حفيظ بن عجب الدوسريء وعن مقدمة 
المجموعة القصصية «البطل الذي لم يولد» 
للأديب المغربى محمد رياض الفقيهى. 

لقد كان الدكتور سعيد الفزاوي في 
كتابه هذا موصلا للنقد الأديى الإسلامى, 
ومطبقا هذه الأصول على نماذج إبداعية من 
الشعر والقصص من مشرق العالم العربي 
الإسلامي ومغريه؛ ومثنيا على ما سبق إليه 
أخوانة الأدرا دو الفا اهن قير توكتك 
المصطلحات . 8 


اسيم الكتابي قصة بوسف علده السلام 
في القرآن الكريم (دراسةآادسة) 


تألديف: محمد رشسدي عدند 
الناشر: مكتية العبيكان - الرياض 
الطبعة : الآولى 14 ه/ ام 
عرض : التحرير 
هذا الكقنات يسيمل الرقه 81 ) فى سنلييلة 
إصدارات رابطة الأدب الإسلامي العالمية» يقدم فيه مؤلفه دراسة أدبية 
وأسلوبية لقصة يوسف عليه السلام في القرآن الكريم . 
ركد اوتعطاءع باساوت القاقد المحسر و الدارفن التحصبيقة انو ان 
القارئ ما يتضمنه الأسلوب القرأني من جمال بيان» وروعة نظم متفرد؛ في 
عرض قصة من أعظم القصص الإنسانية تعبيرا عن صراع الإنسان بين الخير 
والشن :وغعقا فى :امعان والدلالاتويدل هيدا ملهوظا ومونقا لدوضكا إلى 
القول بأن ما يمارسه كتاب القصة بأساليبها الفنية. وتقنياتها السردية الحديثة 
لأنكان تقلت على سيا حل حكن الوب القراكن الذى وى الى مف 
[الأمى فى قلن الجتؤيرة الربية (المقتجية عن عاضر الكقافاسوالعتسفاك 
وانشاليت مفاريفة الكتاية آيا كانت) ليطرع الدهنة هذا التسؤال الكبيرة كيف 
أتيح لمحمد هذا الأسلوب الأدبى الفني بمقاييس تقنيات السرد المعاصرة ؟؟ 
لناخذنا إلى النقيحة الكقينة ليذه البوادة وفئ إن هذا القرا كنا كان هونا 
يفترى - وأنه لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه؛ تنزيل من حكيم حميد . 
وهذا الذي فعله الكاتب الأديب محمد رشدي عبيد هنا يصب فى نهر المحاولات 
الموفقة التي قام بها كثير من الكتاب في اكتشاف جوانب جديدة من الإعجاز 
القر أني في عصر الانفجار العلمي الحديث: وكان منها الإعجاز الأسلوبي الذي 
تحدث عنه الكاتب الإسلامي الجزائري مالك بن نبي -رحمه الله- فى كتابه 
«الظاهرة القرآنية». ١‏ ْ 
وقد أشار الأديب الأستاد حكمت صالع في التقديم الذي كتبه لهذه الدراسة 
الرفقة ال :للك فقال#مغلى هوي حمس اعشر فرنا من الؤسان وإلن هأ فاه الله 
تعالى يكتشف المسلمون كل يوم جديداء ومن خلال تأملاتهم في كتاب الله العزيز 
بووهذا التقديد:فن الغطاء الواكن لتقل الإنسان فى مشسمان الماثية والخغارة, 
والمساير لنمى الذهن البشريء وتطور فكره في معارج العلم ومدارك الحياة: هذا 
التجدد هى أحد أوجه الإعجاز القرآنى الكثيرة». 
وقة جات الفصدول الرئيسية فى الكتان ,اتنا زوك الأنرة: 
الخمتنه: التفدا يروز إمسااسية (؟ندو حل الى التحليل العمال: 
؟- العناصر الفنية في القصة. 4- معمار البناء العام للقصة. 
فاع( الحبكة فى القمرة. تنيع القضة وابعادفا التتطيزية. 
الكتاب جاء في عشر ومئة صفحة تقريبا من القطع المتوسط لا يستغنى عن 
قراءته بهذا العرض المقتضب. والإشارة الوجيزة في مساحة محددة مسبقا. إ« 
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الأقلام الواعدة 


* طارق عبدالله السكري ‏ مكة المكرمة: 
نشرنا في هذا العدد قطعتك النثرية الجميلة "أمل , 
وهي مقالة أدبية راقية» وليتك تستمر في كتابة افر 
الأدبي المحلق. فربما يكسب بك الأدب الإسلامي ناثراً 
عظيماً في مدرسة البيان: يذكرنا بروائع مصطفى 
صادق الرافعى. 
أما عن موهبتك الشعرية فواضحة في قصائدك 
الثلاث "ألم وأمل" و'زفرة مغترب' وأسلم الله الطفل 
الصغينر . 
وقصيدتاك الثانية ولت ليستا في مستوى قصيدتك 
الأولى 'ألم وأمل", التي تشي يأننا سنكون مع شاعرية 
متميزة في مستقبل الأيام؛ إن شاء الله. والقصيدة - في 
عمومها ‏ جيدة: إلا أن في بعض أجزائها ضعفاً؛ وننشر 
من مطلعها: 
ساظل أعبنٌ كلما ضاق الهبوى 
عنيء وأسثفر كالصبح نديا 
ساظل أسري كالنسيم وأتو 
0 زعي كر وعشة) 
إِنْ طالَ بي همّي وأضناني النوى 
قرعت أبواب السماء بكيًا 
لكن هناك بعض القوافي القلقة:؛ ويعض الوهن 
والضعف في عدة أبيات: ومنها الآبيات ٠٠١‏ . ؟5؟, ,غ5 
تقول في البيتين الثالث والعشرين والرابع 


والعشرين: 
طبّبت في التاريخ عيني صحوتي 
فآقامني الفجِيٌ عليه وصيًا 
وسكت في قلبي مسيرة أمتي 


فتفجّرت غضباً عروق الدنيا 


* عبد الله موسى بيلا ‏ مكة المكرمة: 
نشرنا لك مقطعاً من قصيدتك "عاصمة المجد" التي 
ونرجى أن تقسرا في دواوين الشعر القديمة والحديثة 


قادة في بريد 'الأقام الواعدة' 
إشراف: د. حسين علي محمد 


* المأقف الحر ‏ مكة المكرمة: 

لا أدري لماذا لم تكتب اسمك الصريم: وهذا الذي 
ظننته شعراً هو نثرء ومن مطلعه: 

إلهي ماذا عساي أن اقول؟ 

وأنعمك .. تزخر يها أعظمي 

إلهي .. بك أصول ويك آجول 

ومن خشيتك تذرف أدمعي 

وف قظلعتك ينكس الأخطاء الللفرة فى قال 

ولكنا إن شاء الله .. ١‏ 

لسنا مشركونء كافرون»: منافقون» وملحدون. 

والصواب: لسنا مشركينء أو كافرينء؛ أى منافقين؛ أو 
ملحدين. 

والتعبير غير صحيح في قولك: نش حذك يا غفور يا 
رحميم. 

والحعو ان تالت 


* صفية سعد القليطي - المدينة المنورة - جامعة الملك 
عبد العزين: 

ننشر لك في هذا العدد خاطرتك النثرية المجنحة الجميلة 
'ورفة؛: ونرجى أن تستمري في كتابية الخاطرة الأدبية. 


* عزت محمود الشيمي - مصر: 

قصيدتك التي بلا عنوان لم يستقم وزنهاء ومنها في 
المطلع: 

عيروني بعروبتي وأي عسار 

يلحق بالفتى بعد الفخسار 

وفي سسياق نصك تكتب كلمات لا يُفهم معناهاء فما 


فلا تظن بأننا الموتى وأمريكا لعدة وجدار 
أنا للشياطين لأصفاد لتثن من صلبها عشتار 


*# محكمل غدد الفتاح شايف العبسي ‏ صنعاء, اليمن: 
قصيدتك "ذات يوم' ليس فيها تفعيلة تنتظمهاء لأن 
شعر التفعيلة يلتزم بالوزن (على البحور الصافية)؛ وفي 
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الكصصيدة الكتسو هن اقساء 


النحوية؛ ومنها: ' 
من فأه وقام قرها 
27 
والصواب: من فيه .. 
وتقول: 
لاامركوق يت العدياينة 
والصواب: لا تتركوا بنى 
الصهاينة. 


ومن نصك هذا النثرى 
أنشر لك المقطع الأخير: 20 

دمنا مستباح 

أطفالنا يولدون 

بأجساد منزوعة الأرواح 

كي لاايعرفوامن هو 
السفاح 

كى لا سورك نوا مسن 
الصباح 

ماتت الأرواح 

وتصداع البنيان! 


* محمد حمادى بن أحمد ‏ 
مكة المكرمة: 

مسي ة انع لور 
وزنها مضطربء أما قصيدة 
انور اللها فمسطهة الورة وان 
كانت معانيها مكرورة وعادية: 
وبها أخطاء كثيرة في اللغة, 
منهأ 'وراعي نفسك" والصواب 
راع نفسك". وفي البيت الذي 
قبله وداري أى تداوى 
بالمسصفى" والصواب "دأن .. 


قاو" 
* حسان عرابي - سورية: 
قصيدتك في رثاء والدك 


منشورة في هذا العدد . وهي 
كا كان تقول الأسيقان أمين 
الخولي مقارية للنشرء إلا أنها 
تفتقد التصوير الجيد ؛ وتكاد 
تخلى منه. 


أمسل 
طارق عبدالله السكري 


فجر الشوق ينابيع هواي, فروّى الدنيا ولم يبرح صداي 
أيها الغد اليت شعري ما أنت؟ ما مفاتحك؟ من أين تجد؟ وكيف تعمل 
فينا؟ وأين تمضي؟ كأنك لا تنتهي. أغد أهل الجنة نفسه غد اهل النار؟! أي 
سر غامش أنت؟ 
واشوقاه أيها الغد! ايها البعث المتدفق في عروقي ٠‏ والنور المصلت في 
مقلتي , والثغر المومض في ثنايا قدري. هبني نفحة من رياك أنشر بها روح 


وأشوقاه لذياك الموعد! 

لها أحاديث من ذكراك تشغلها عن الطعام وتلهيها عن الزاد 
لها بوجهك نور نستضيء به ومن حديثك في أعقابها هاد 
إذا تشكت كلال السير أسعفها شوق القدوم فتحيا عند ميعاد 


قأمت قيامة أشواقي » فلا أملك لهذا القدر الغالب دفعا . تفاجت علي 
سحائب أحزاني 2 فأخضلني اليكاء , وأجهدني مطالك. ليت شعري ما تقله 
أجنحتك؟ وتكنزه بين جفتيك؟ وما ينطوي عليه قلبك؟ ليس بعد ما أكابده غير 
الموت. فأقبل لا أبالك! 
حبيبة ! مهوى فؤادي ا 

أتحسين لفح الوجد يا ابنة الوجد . أم أذهلتك الأيام عني؟ 

ليت شعري إذا ما جن الليل» وأرخى سدوله » وغارت نجومه . وتلفع 
بالسواد بدره. عيناك ساكنتان سكون البحرء أفرغ النعيم فيهما لذاذة النوم؟ 
الهموم؛ وتفرسه سباع الأحزانء وتزلزله وحشة الغربة» ويهيم به غول الآرق. . 
وهو لا يبالي بالهلاك. فقد خلف قلبا ينبض بحبه , واساتا يلهج بذكره. يهتك 
سدف الليل شوقه ؛ ويزحم كتف الثريا عزمه. ليقوم بحقك عليه . أنت .. أنت 
واشوقاه أيها الغد. ظ 
الصحابة واقعا تسوده الرحمة ؛ وتصورا تغشاه السكينة . يوم نحصد زدع 
الحب حياة عامرة بالإيمان . مترعة بالتقوى , ليت شعري متى تهبط أرضي ؛ 
وتحل حرمي ٠‏ 

شكا 0 الفسراق الناس قبلي ورُدّع بالجوى حي وميت , 
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أعطى عشير عطائها القط*” 
فسبى القلوب وضمها السكر 
في الحب يشهد عهدها البسدر 
وجه الوجود . فهساله الأمر 
حلي يزيد بهاءه التحيسر 
والعين كحل هدبها البشر... 
ويدال عند وصالها الأجرا! 
وثقافة يصغي لها المصر 
شتى العلوم البكر ... والفكر 
من زمزم .. فزكا به التغسر 
ويذود مساقد حاكه المكر 
مجدا يفيض أمامه النحر... 
قفبها بطيب الأنس والذكسر 
فارتد في أحشئسائه الشر 


الجلد العاشر- العصد التاشع والثلكون 4:؟4١هف‏ -7..؟ م 


حتى وصلت أسفل شجرة 35 


اغضض من الصوت الحزدن معزدا 
أو ما ترى أشي آذوب بمغربتي 
رحساك ربي إن خطبي مؤلم 
لكنني سلمت أمسري صابرا 
من لي سواك بمحدني ومصيبتي 

5 
رحل العظيم وما أراه براحل 
فهو التقي هو الحنقي هو الذي 
كم قال حي على الصلاة (بخيريا)!"' 
عسد تعلق بالصلاة جماعة 
وتراه إن سمع المواعظ صاغياً 

* 
عاش الكفاف مع القناعة راضياً 
أفنى نبحد واجتهاد عمره 
مانال علماً وافسراً لكنه 
ما كان في كل الأمور معاتباً 
بل كان سباقاً لكل فضيلة 

* 
حين ابتلاه الله سلم صايراً 
وكأن كل جزيئة في جسسصه 
لا زات أذكسمسر قوله بتسدير 
سارب إلا تففسرن فمن لنا 

1 
لكن احستباك الله جل جلاله 
فعزاؤنا حسن الختام مؤمل 
فاغفر له اللهم وارحم ضعفه 


الأفلم الواعدة 


كفكف دموعك ما عهدتك باكياً 
حال الرخاء فهل أطيق مراثياً 
داب إليك البسوهة أضحى نائياً 
ني إلى مسحي راجيا 
لازلت إن قدرت أمرأ راضياً 
+ 

قد خط في الأذهان ذككراً باقياً 
أعطى دروساً في النبات رواسنا 
لله , لايرجو جزاءٌ فانياً 
ياني المسمساحد أولاً أو ثانياً 
مستائراً مما يقال وهامياً 
2 

كم كان يسعى مخلصاً متفانياً 
يسلوكهء العملي حلق عالياً 
بكار وي لجار مانن 
5 الإله. اليس ذلك كافيساً 
* 

ومهللاً أو ذاكراً أو داعياً 
ألفته دوماً صائماً ومصلياً 
قبل الوداع وقسد تذلل باكياً 
من للمريض سواك برجى شافياً 
4 

وغدوت ضيفاً إذ دعاك ملبياً 
كرم الوفادة والمقام العاليا 
واجعله مرضياً لديك وناجياً 


إن شسئت أمرا كسان وعمداً آتياً 


(1) خبربا: اسم العي الذي كان يزلن في مسجدة 
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الأدي الكملامر 
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اخبار المكانب 


أسبوع الأدب 


أقيمت فى العاصمة السودانية 


0 القرطوم فتعاليناف” فوع الاين 


الإسلامي الأول والذي نظمته رابطة الأدب الإسلامي 
العالمية (فرع السودان) بالتعاون مع منظمة المشكاة 
الخيرية وبرغاية ؤزازة الثقافة: 
متابعات اليوم الأول/الأحد 
0 رخ / 1475ه الموافق ١/١5‏ ١/ر".‏ .لام 


ندوة ممهوم الأدب الاسلامي 

قدمت ندوة مفهوم الآدب الإسلامي وتحدث فيها كل 
فن الأستهان الدكتون عي القدوين أب مبالع ركفي 
رابطة الأدب الإسلامي العالمية والدكتور عبد الباسط بدر 
نائب رئيس الرابطة ورئيس مكتب البلاد العربية 
والدكخور حسين دن هيد السؤيفل زكيدن: الكني لقان 
للرابطة بالرياض والدكتور عبد الرحمن العشماوي 
الشاعر المعروف والأستاذ بجامعة الإمام بالرياض. وقد 
كرف النووة بالستعتوو والضوي :لكان كدو 
الكتين رزوي الذولة نوكاو الففافة: 

ابتدر الحديث الدكتور عبد العظيم نور الدين أمين 
سر المكتب الإقليمي لرابطة الأدب الإسلامي بالسودان 
حيث رحب بالسادة الضيوف ويوزير الدولة للثقافة, 
وحيا الحضور وشكر لهم حرصهم على متابعة فعاليات 
الأسبوع, ثم ذكّر ببرنامج الأسبوع؛ وقدّم الأستاذ 
فبونق الحشووزتر الدولة لحاظة الحقي. 

ارتجل الأستاذ صديق المجتبى وزير الدولة بوزارة 
الثقافة كلمة ضافية جاءت بليغة ورائعة تناول فيها ثراء 
الأدب الإسلامي وعالميته مؤكداً أن غير المسلمين تاثروا 
به 000 يبعض الأدياء الروس الذين كتبوا عن 


“اتتاشك كانتت 111 4ن نان كاك ابتاك 906.37 الضرن شلا هجون وناك بج جاع سنس نض ةك فلار سكن 733017 


الأسزامي كص السودان 


الرسول وعن زوجاته رضي الله عنهن, والأدباء 
النساي الذدق عقوا كن اذل رفون الله هنه سه 
على العذاب في رمال الصحراء: وأكد الأستاذ الوزير 
في كلمته أن الأدب الإسلامي يحرك المسلمين في شتى 
البقاع ويقدم لهم زاداً نافعاً ودافعاً قوياً في مسيرة 
حياتهم: ثم حيا الوزير رأبطة الآدب الإسلامي وصيوفها 
الكراء مثمنياً لهم إقامة طيبة بالسودان ويرتامجاً حاقلاً. 

تولى تقديم ضيوف الأسبوع وإدارة الندوة الدكتور 
حسن بشير صديق أستاذن الأدب العريي يعضو رابطة 
الأدن الأشلامي بالستؤدان: ١‏ 
تعريف الأدب الاسلامي 

قدّم الأستاذ الدكتور عبد القدوس أبو صالح رئيس 
رابطة الأدب الإسلامي العالمية في كلمته تعريفاً للأدب 
الإسلامي مشيراً إلى أن الرابطة اعتمدت التعريف التالي 
(الأدب سرمي هى التعبير الفني الهادف عن الإنسان 
والحياة والكون وفق التصور الإسلامي) ثم فصل بالشرح 
مكونات التعريف؛: وأشار إلى أنهم قدموا التعبير الفني 
لأنهم متهمون بأن الأدب الإسلامي لا تتحقق فيه الفنية 
والتعبير الإسلامي في مضمونه إذا لم يحقق الفنية لا 
يكون أدياً لجار ييا أما الهادف فنعني أن الأدب 
الإسلامي أدب ملتزم؛ وهذا الالتزام جهاد في سبيل الله 
والرسول قال:«يا كعب إن المؤمن يجاهد بسيفه 
ولسانه»: وأورد كلمة لاني الحسن الندوي حكيم الهند 
وحكيم الإسلام ألقاها في مؤتمر عن الأدب العربي 
الحديث في جامعة ممباد في جنوبي الهند ذكر فيها أن 
العالم تحكمه الكلمة ويحكمه القلم, ونا اعترض عليه 
بعضهم بأن العالم اليوم يحكمه الصاروخ ويحكمه الدولار 
قال: إن وراء الصاروخ والدولار الإعلام؛ والإعلام الناجح 
ضرب من ضروب الأدب. أما تعبير الأدب الإسلامي عن 
الإنسان والحياة والكون فلشمول الإسلام؛ ووفق التصور 
الإسلامي نعني به أنه قائم على الكتاب والسنة. 

وآشنان الأستان الذكتون هيد القدويسن انو هتالم إل 
أن الأدب ينقسم إلى عدة دوائر: 

الدائرة الأولى: دائرة الأدب الإسلامي وهو الذي 
ينطبق عليه التعريفء ولا يقتصر على أدب الدعوة الذي 


هو تاج الأدب الإسلامىء لكن الأدب الإسلامى أشمل 
ولا يوجد موضوع لا يثسمله الأدب الإسلامي بشرط 
الالتزام بالتصور الإسلامي. 

الدائرة الثانية: الأدب المضاد للأدب الإسلامى وهو 
الآنف االتصرف رانب الإلضان الذي يروج للسبلذل 
والرذيلة» وقد ذكر الأستاذ محمد قطب أن الأدب العريي 
اليوم أدب مزور. 

الدائرة الثالثة: الأدب المحايد وهى لا يلتزم بالتصور 
الإسلامى ولا يصدر عنه. 

ققد الأسقان اللاككون عون القتدرس ما جم 
الدوائر الثلاث للأدب؛ حيث قدّم أبياتاً شعرية تمثل كل 
دائرة معلقاً عليها بما يناسب. 
مسوغات الأدب الاسلامي 

وقتاول الدككون مسق البون مسيخات الأنات 


الإسلامي؛ وأشار إلى أنه ما من مصطلح جديد إلا 
ويواجه بالتساؤلات ويطلب من ذويه التعبير عن فحواه 
ووجهته. منوّهاً إلى أن قضايا الفكر هي القضايا الأهم 
لأنها تجمع الأشتات أى تفرق الجماعات. موضحاً أن 
الأدب الإسلامي ثنائي التركيب والمقاصد وهو مع هذه 
الثنائية واقع بين النظرية والتطبيق من جهة والممارسة 
والتصون مزبهية لكرى: شتير الى التحديات التدددة 
التي تواجه الأدب الإسلامي من خصوم الإسلام الألدّاء 
وأمام تلك المواجهة لابد أن يقدم المعنيون بالأدب 
الإسلامي مسوغات مشروعهم. 

وقد بيّن د. حسن الهويمل أن أهم المسوّفات 
تصحيح العلاقة بين الأدب والعقيدة: للتعبير عن 
العقيدة: والدلالة اللغوية للعمقيدة هي عقد مبرم بين 
طرفين يُِلِرْم بالوفاء وتتمثل قولاً وفعلاً واعتقاداً فمن أخل 
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بواحدة أخل بالمقتضى الايمانى: والأدب الإسلامى جاء 
ليصحح ثلاثية التحمل بين الاعتقاد والقول والفعل؛ وما 
من أدب أمة إلا ويكون مريوطاً بعقيدتهاء وشهرة الإلياذة 
تعكس وثنية معتبرة لحظة الإبداع؛ وكذلك الكوميديا 
الإلهية لدانتي؛ والفردوس المفقود لللتون تعكس عقائد 
مبدعيها. ‏ 

وأكد الدكتور الهويمل أن حفظ القيم الأخلاقية مطلب 
إنسائي قبل أن يكؤن مطلبا إسلامياء قالادب ين فيه 
للتاديب والدعوة: ويقال للمعلم مؤدب لأنة يزبى تلاميذه 
عل الأخلاق: كنا اسان إلى تأقصة ايكون لا إدينا 
المتميز الذي يلتزم المعاصرة:, فالناس أبناء حاضرهم لا 
أبناء تاريخهم؛ وفرق بين أن يحتويك الحاضر أو تحتويه. 
ون يتحقق التميز إلا إذا انطلق الأدباء من التصور 
الإسلامي للحياة والكون؛ وما القرآن الكريم إلا معجزة 
نيانية بالدرجة الألى مع كونه يتضيعن العتشائك 
والتشريع. 

وت التكقزي الوؤ هل بان امقالسين اللكن الان اهيلا 
كنع الزه والوعفة وإنما تستوعي اللا رفز والتلية: 

ولو كان هناك أدب عربي ملتزم بالإسلام لما كانت 
هناك حاجة للدعوة إلى الأدب الإسلامى لأن الأدب 
لملتزم إسلامي بطبيعته. والكلمة مسؤولية, وإذا كان 
الناس محاسبين على كلامهم فيجب آلا يقولوا إلا حسناً. 

ولخص الدكتور الهويمل حديثه غن مسْوّغات الأدب 
الإسلامي بأن الواقع المعايش يستدعي مثل هذا المشروع 
فواقع الأدب العربي يقتضي مثل هذا القول السديد. 
خصائص الأدب الاسلامي 

ثم استعرض الدكتور عبد الرحمن العشماوي 
خصائص تنبثق كلها من خاصية واحدة: وهى أنه أدب 
ملتزم ينطلق من عقيدة ويسير إلى غاية وهدف. فهو أدب 
ذو غاية لانهامرتيط بالإسبلام في نظرت التسؤلية: قليس 
الأدب هو غاية في ذاته ولكنه يوصل إلى هدف ومن هنا 
تنتفي مدرسة الفن للفن. وهى أدب ملتزم التزاماً نابعاً 
من نفس الأديب؛ فالأديب المسلم يطوي نفسه على 
مشاعر مرتبطة بأصالة الدين الذي يؤمن به؛ فهى أدب 
أصيل وأدب متكامل. 

والجمع بين الإبداع الفني ويين الالتزام ممكن جداً 

بل ذلك أصل الإبداع الصحيح والذين يظنون أن الأدب 
الإسلامي يخرج عن الإبداع مخطئون وواهمون؛ والأدب 


الى لأا نك 


أخبار المكائب 


الإسلامي ثابت ومتحرك لأته ينطلق في مضمار فسيح 
مرتبطاً بأصل متين لا يخرج عنه. 

كبا أشار الذكسون العتمساف إلى ان الاذب 
الإسلامي متوازن وشامل؛ وهى أدب واقعي وهى بذلك 
أدب فثفال ومؤشر. . كما أنهأدب إيجابي , » وهذهة 
الخضائض مهدة جد شى غصين ,كاد يفقنمتعظم التانن 
فيه الإحساس بالزمن. 
نشأة رابطة الأدب الإسلامي العالمية ومسيرتها 


ثم استعرض الدكتور عبد الباسط بدر نشأة 
الرابطة ومسيرتها.شارحاً أنها هيئة أدبية عالمية تجمع 
منسوييها من الأدباء الإسلاميين الذين يحملون في 
إبداعهم وهم الإسلام؛ وأن أي أديب فيه هذه الروح 
يمكن أن يكون عض وا بالرابطة بغض النظر عن 
جغرافيته ولغته. 

ثم قدم الدكتور بدر شسرحاً لظروف نشأة الرابطة 
الماضى منادية بتجمع يجمع الأدباء الإسلاميين خاصة 
بعد طغيان دماة الواقعية الاشتراكية في أواخر 
الستينات وتضييقهم على الإسلاميين وإفساحهم المنابر 
لدعاة الخنتاال والاتحواف: ومن هنا بدات خطوة غملية 
بتكوين هيئة تأسيسية للأدب الإسلاميء وبدأت بمراسلة 
الأدباء في أنحاء العالم الإسلامي, ثم عقد سماحة 
الشيخ أبو الحسن الندوي ندوة في الهند عام ا.ؤاه/ 
5م وأوصت بقيام كيان يجمع الأدباء مما دعم هذا 
جهود الهيئة التأسيسية: وفي عام 5.5اه / 1545م 
دعا الشيخ أبى الحسن الندوي إلى المؤتمر التأسيسى 
للرايطة عام 44/4145 ام بالونده جيف اخين هذا 
الحلم شكله الأول. وتشكل مجلس الأمناءء, والمكتب 


60 الأدي المسلاهه 


الرئيسي لفير الناطقين بالعربية في الهند , والمكتب 
الرئيسي الآخر في العالم العربي. ومن ثم توالت 
النشاطات المتمثلة في الندوات والمؤتمرات وطباعة 
الدواوين» وقد أصدرت الرابطة ما يزيد عن عشرين 
إصداراً فى النقد والشعر والقصة والرواية ؛ وأدب 
الأطفال» 502 مادة الأدب الإسلامى تدرس 
بالجامعاتء وصدرت مجلات بالعربية والتركية والأردية 
والبنغالية. 
وختم الدكتور بدر حديثه بأن الرابطة تقدم يدها لكل 
مبدع لتأخذ بيده وتعينه وتساعده على النشر كما تفتح 
أبوابها لجميع المبدعين حتى يأخذ الأدب الإسلامي مكانه 
فى الساحة الأدبية. 
“وال كفاع الحروة فحفت لفرت الحمهون الحقيور 
الذي شارك بمداخلات عديدة عن البعد الإسلامي 
لإفريقيا وضرورة الاهتمام بالأدباء الأفارقة جنوب 
الصحراءء وطلب بعض الحضور من الرايطة إمداد 
الجامعات ومراكز البحوث بالمراجع والدوريات عن الأدب 
الاسعلاين: 
وكان مسك الختام وبناءً على الطلب الُلمٌ من جمهور 
الحضور قصيدة رائعة للدكتور عبد الرحمن العشماوي 
بعنوآن (عذراً بني وطني) نالت استحسان الجميع. 
متابعات اليوم الثاني/الاثنين 
4" /خ/ :"١ه‏ الموافق ٠١ / ١‏ / ...ام 
ندوة الأدب ب اللإسلامي وقضايا الأمة 
تواصلت فعاليات أسبوع الأدب الإسلامي الأول في 
يومه الثاني بندوة حول الأدب الإسلامي وقضايا الأمة 
عُقدت بمركز الشهيد الزبير. 
شارك في الندوة كل من الدكتور/ عبد القدوس أبو 
صالح, والدكتور/ر حسن الهويملء والدكتور/ عبد 
الحم صالع الفشماوى: والدكتوررعصاء احيد 
البشير وزير الإرشاد والأوقاف, والأستان/ صديق 
المحقيى ورين الدوكة بوزارة الششاضة وتولى تقدينيا 
الدكقق عي الا كط يد 
دورالشعرمئد فجرالدعوة الاسلامية 
تناول الدكتور/ عبد الباسط بدر في مقدمته دور 
الشعر منذ فجر الدعوة الإسلامية؛ وتصدي شعراء 
المسلمين للرد على هجوم ودعاوى كفار قريش واليهود 
وتواصلت أدواره في الدولة الأموية والدولة العباسية, 
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والسعيو ونه أنقاء النشوري الفسايةة ينل قفتن الآ 
وول بلا تفسناوى العطيى الحدية ظهوة احناس 
أدبية جديدة تمثلت في الأفلام والمسلسلات التي هي في 
الأصل نصوص أدبية؛ وخدمتها التقنية. وسخرها أعداء 
الإسلام للنيل منه ونحاول هنا أن نتناول دور الأدب في 
قضايا الأمة. 
دورالأدب في قضايا الأمة 

تحدث الدكتور عبدالرحمن العشماوى عن دور الأدب 
في قضايا الأمة الساخنة كقضايا المواجهات الساخنة 
والحروب . لكنه ركز على قضيتين هامتين بعيدا عن 
القضايا الساخنة: 

الفكنية الأوان: النى معغل مها الأدى ااام 
هي تحقيق كلمة أدب بمفهومها اللغوي لأن هذا المفهوم 
اتحرف: وركتق الدككون المشماوى ان الألت صرتيطا 
بالدعوة, والأديب هى الذي يدعو الناس للمحامد وينهاهم 
عن المقتاب ومنساط :فل الآداب التى يعج يهنا الخالم 
اليوم تحمل هذا المعنى؟ وأكد أن مهمة الأدب الإسلامي 
حمل هذه القضية الخلقية التأصيلية؛ وأن الأدب 
المنحرف لا يواجه إلا بالراقي. 

التشندية الكانية: فى كتاء الشقصية السلمة: فيناك 
الكثير من المعاول التي تهدم هذه الشخصية وتحتاج إلى 
من يحميهاء وللأدب الإسلامي دور في هذه الحماية 
والبناء سشددرا إلى أن دور الأديب المسلم تقديم نماذج 

قة وتسليط الضوء على النماذج التاريخية المشرقة. 


و سمو 
لكا وي لي نل دن اعطق .حي ندا اليد 


وتحذر من الانزلاق» وأنشار إلى أن الأدب أصبحت له 
رضالة هادفة براضم الشعر شطانا اعلاميا موثرا) كنا 
حال إلى اتسلان الزازيد لي الجهسر الحدية د 
سات السوياك ر ناكل السدن :نوها الموور | : 
يقدموا مشروعهم ويؤسلموا الأدب مبشراً بأنه اطلع 
وأشرف على كشير من الرسائل الجامعية التي تتناول 
دور الأدب في قضايا الآأمة. فالشعر الإسلامي له دوره 
منذ أن نزلت أيات الشعراء تفرق بين شعراء الهداية 
وشعراء الغواية. 
البديل الاسلامي عن المذاهب الأدبية الدخيلة 
وأشار الدكتور عبد القدوس أبوص الح إلى تبني 
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رابطة الأدب الإسلامي العالمية تقديم البديل الإسلامي 
في مواجهة المذاهب الأدبية الدخيلة: مشيراً إلى تحديات 
التغريب كرا أن الأدب الإسلامي يمثل ردة فعل أمام 
تيار التغريب ومطلوب منه أن يواجه تحدي المذاهب 
الأاسة الرحية إلى اتحيان الانةتويفاهنة الهداة 
بمعناها الفلسفي الشم ولي والتي هي أخطر من 
اليوقية والحليائنة والإلهان لأنبا حعة خلاهية هذه 
الدعوات وتسللت إلينا عبر الكلمة ودخلت باسم الشكل 
الأددى لسخل من الشكل إلى الضعون. 

حاجة الأدب الاسلامي إلى خطاب نافذ 


ونوّه الأستاذ صديق المجتبى وزير الدولة بوزارة 
الثقافة في مداخلته إلى حاجة الأدب الإسلامي إلى خطاب 
نافذ يضارع الإبداعات التي زينها الشيطان لأملها, 
مشيراً إلى تحدى وسائل النشر لأتها لاتثشن إلا الإبداع: 
لذلك نحتاج أن نخرج إنتاجنا في ثوب قفشيب وأدوات 
جذابة. مبيناً التحديات التى تواجه الأدب الإسلامى ودوره 
في تة تقديم إجابات صحيحة وشافية لتساؤلات ومسائل 
تُقدم تيهنا ركد انه النكسة لم تحدث بانهزام الجيوش 
وإنما بانهزام الثقافة معلناً أنه سوف يعقد مؤتمر في 
الخرطوم العام القادم لمناقشة قضايا الأدب الإسلامي, 
بمناسبة اختيار الخرطوم عاصمة للثقافة. كما أشار إلى 
خطورة مذهب الحداثة. وختم الأستاذ صديق المجتبى 
مداخلاته بقراءات شعرية من انتاجه. 
اهتمام الرسول بالشعر 

و أشار الدكتور عصام أحمد البشير في كلمته إلى 
اهتمام الربسول والصحابة رضوان الله عليهم 
بالستدر والشهر ا لامشتيرا إلى أن الصحابة كانوا 
ينشدون الشعر ويترنمون به مدللاً على ذلك بننصوص 
ون حصي المشارق رنوة إلى أن الرسكول.. ” كان 


الأحب الأملزهه. ٠‏ هله 


خبار المكاتئب 


يينتدعي حسان بن كايت للرد على الكثان ولم يتداع 
نقيياً أر متجذنا أيخطنا . وا ذ[افدل: إن الثفافة حتداء 
أخلاق المجتمع فإن الآدب شبيه بذلك لأنه يأخذ من كل 
شيء بطرفء منبهاً إلى ضرورة موافقة الكلام لمقتضى 
الحال اه اخكت الدكدون الوزيو كبيقه يتصنيدة ويل 
لشاعر مصري بعنوان الرضا. 
متابعات اليوم الثالث/الثلاثاء 

4 /1274١ه‏ الموافق ٠١ / 3١‏ / .٠1م‏ 
دورالادب الإسلامي في الوحدة الإسلامية 

الك هذة الماضترة ‏ الدكتور غره الفدوس ابومنالت 
وعلق عليها الدكتور حسن الهويمل وتولى التقديم 
الدكدون اكية تسح مكحية زنين قيسم اللدة لكر 
بجامعة النيلين وعهضورابطة الأدب الإسسلامي 
تالفعو: ١‏ 

رك اسان الدكقرى عند القنوين انو عات ايدو 
الأذباء في الدعوة إلى الوحدة الإسلامية أيَام الخلافة 
العثمانية إثر دعوة السلطان عبد الحميد للمسلمين أن 
يتحدوا؛ وأشهرهم جمال الدين الأفغاني الذي دعا إلى 
الوحدة الإسلامية في مجلة العروة الوثقى: وقام أدباء 
كثيرون يناقحون عن الخلافة ويدعون إلى الجامعة 
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الإسلامية مثل أمير الشعراء أحمد شوقيء ولم يقتصر 
ذلك على العرب فقط وإنما قام أدباء غير عرب يدعون 
إلى ذلك مثل الشاعر محمد إقبال في الهند. 

وف سنقوظ الخلافة الإسازمية شام الظافل معاون 
العالم الإسلامي تندد بذلك, وكتب الكثّاب عن أهمية 
الخلافة مثل شكيب أرسلان, ولم يبك أحد الخلافة مثلما 
يكاين امهو لمعن احتق. توفي وقاء ضيه إقبال دقط 
الايوهد هوا الخلافا ووفيف عرب الأكضا تو الشرق 
التركي بالغباء والسخافة. وكان الأدب الإسلامي يرسم 
ناذجة طزيق الشاراصن و كشها ب زاضواى الات سما 
والتقريك الزعوة اهران والتغوة إلى الكية كينا دها 
إليها الشاعر أحمد محرم مطالباً بمواجهة المستعمر بالنار 
والدم. ودعا إلى وحدة الأمة أدباء يدعون إلى الأمم 
الاسااضسة القدده كضيطلة متاق اا اشع و الرح ان 
وعنيا كانه الوجوة ون سين ونوا اسفن الأتسان 
الأميري من انهيار التجرية كأنما كان يتنب بهاء ونظم في 
ذلك شعرا. ثم جاءت دعوة الملك فيصل إلى التضامن 
لولكقة تالوت الاعتسبانو السو والمديوو ف تازه 
الأساء والشفراء ووكهرا فوفك 

وقمة كدو عي الوويد لق تليق إلى القود 
الذي ظل يؤديه الشعر في تحمل المسؤولية في الظروف 
الكل قفواتني] | لآئة بعر ا وان محال الدعوة الكهدة إن 
المقاومة أو الدعوة للقيم الفاضلة. وأشار الدكتور 
الهويمل إلى التجزئة التي ضربت جسم الأمة وفرقتها 
إلى كيانات قطرية مما أدى إلى طرح مفهوم المواطنة 
طرحاً لا يتوافق مع القيم الإسلامية وأصبح كل إنسان 
يتغنى بمسقط رأسه ويدتعصب له. ولكن بقّى صوت الأدب 
تتفت 1ن تقوم الأينة الن تدا متها زتها 

وأشار إلى أن المقررات الدراسية في العالم العربي 
بها قصائد من عيون الشعر العربي تدعو للوحدة. ثم 
حابه الفدرة الكو :امقر اكية ركان الأرت السلا 
حافك وسسلاهنه الشتبهة الى :قا خا فيه الأحيواك: 
ومن هنا أخذت فكرة رابطة الأدب الإسلامي العالمية 
لون كس لقنت كاتدها وتو اهيلت (شطتها: 

وانضان:الد ككون مس التعى ‏ روودلت :فى نق قلف 
القصيرة أنه لا يعرف الشعر لكنه يطرب للشعر الذي 
يدعو للإسلام ويمدح الرسول » ثمتناول عدة 
قضابا: 


٠-‏ ممودحبق ‏ 4--0 جع طماره نيا وسايولا اا 


القضية الأولى: أن هناك مسائل اختلف فيها الأولون 
وما ينبغي أن نختاف حولها اليوم: فبعضهم تبذ الشعر. 
لكن مثل هذا الكلام لا ينبغي أن يقال اليوم لأن أهل 
الأهواء استخدموا الشعر لنشر أفكارهم. 

القضية الثانية: هي أن أهل البلاد يحتفون كثيراً 
ويرحبون بأهل الدعوة مما يجعلنا ندعو السادة الفضلاء 
أن يجعلوا هذه الزيارة مسجرد تجرية وفاتحة خير, 
ونطلب منهم أن يبذلوا لنا وعداً بتكرار الزيارات. ثم 
كخم الوكدوى حنفد :الج عرينف بية خلاتة اناك 
لحسان بن ثابت رضي الله عنه في مدح الرسول . 

وفي ختام الأمسنية استمتع الجمهور بقراءات شعرية 
قدمها الدكتور عيد الرحمن العشماوي والدكتور عبد 
القدوس أبوصالح. 

متابعات اليوم الرابع/الأريعاء 
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الأدب في مواجهة جهة العولمة 


ل 


00 َ 


عقدت ندوة الأدب فى مواجهة العولمة عقب صلاة 
الظهر بمسجد جامعة الخرطوم. 

ودف فى هذه القدرة: كن هن الدكتون هق الددلة 
ريس اوقا القادجة يفاشفة | لسعو لاضن 
وعضو رابطة الأدب الإسلامي, والأستاذ الدكتور عبد 
القدوس أبى صالح والدكتور حسن بن فهد الهويمل 

وأدار الندوة الأستاذ عباس محجوب رئيس قسم 
الدراسات العليا بجامعة القرآن الكريم. وكانت لمداخلاته 
بين المتحدثين وتلخيصاته لنقاط المحاضرين أثر كبير في 
تومي اللكرة وتركين الكلوية 

اكد الذكتون عنز الدين موس فى دين أن 
الآدب الإسلامي يستطيع أن يلحق بالعولة فزيمة 
تكراءة لام العولة تفمل يدون ثناتها واخليا: كنا |3 


<٠‏ حك للفودي ب بتمتفة ب 


العولة تُهزم الآن داخل المجتمعات الأوربية إن بدؤوا 
يتحدثون هناك عن الدولة الإثنية» وبسيأتي الدور على 

اوكا نهنا أ كود الإسلام يقوم على التعددية. 
وأن الوحدانية لله تعالى فقط؛ منوهاً بأن الإسلام 
دور كبير في عالم اليوم إذا السلهوة تاريل 
وتأصيله ومخاطبة العالم بلغة العصر لا بلغة 
التسايقين مكدر أ مق أن المحتمنعات الإمتلامية 
أصبتكت الآن طاردة لا جاذبة ولا بد من إصلاح 
سريع؛ منبهاً إلى ضرورات الاهتمام بالأجناس الأدبية 
الأخرى وعدم الاقتصار على الشعر في مجال الأدب, 
فلا بد من ارتياد آفاق الرواية والممسرحية والنقد 
00 م 0 لت 5 


وحتى يستطيع الآدب الإسلامي مواجهة العولة 
الثقافية الجارفة؛ وذكر بعض الأمثلة التي تدل على أن 
تيار التغريب في العالم العربي أوجد استعداداً التقيل 
الثقافة الغربية بكل ما فيها من خير وشرء وهذا 
تشكونا متمنكا لامتكا نو اللناتدة ترك يجيي الله 
وهو «القابلية للاستعمار»» والآن يصبح الملصطلح 
«القابلية للعولة» . وما العولة في حقيقة الأمر وماله 
الاق مجيدينون: الاستهما ر الذى نذا بالفكن 
والثقافة لينتهي بالاقتصاد والنفون السياسيء ولن 
تقف المصاولات حتى تحقق أمريكا سيطرتها على 
العالم تمهيدا لتحقيق حلم اليهود الذين يخططون بأن 
تكون لهم هذه السيطرة على العالم عن طريق نفوذهم 
بلتشيط ديج علي أعريكا . وفووها خرص رامد ماك" 
في السياسة الأمريكية وقد مطاء انكلم الييتودي 
بروتوكولات حكماء صهيون واضحاء وإن كان اليهود 
يحاولون إنكار نسبتها إليهم. 

شه الأستان الدكترى بحسن الوويمل الاق تويدن 
مراكز علمية لتوحيد المصطلحات, والمجامع اللفوية 
تترجم المصطلحات, ولكن المدرجمين لا يصرفون ما 
#زهوت شروو 1 عار نققة فككفون التريمماء 
للجستيطه الزا جد رفوت نيتنا لذلك بظائرة 
الهليوكوبترء تسمى مروحية؛ وتسمى سمتية .وتسمى 
أباتشي في بلد ثالث, كذلك الهاتف المويايل يسمى خلوي 
وجوال أخرىء ووسيار ثالثة. 


الأمسية الشعرية : الأقصى أمانة 

نالت القضية الفلسطينية اهتماماً واسعاً من قبل 
منظمي أسبوع الأدب الإسلامي؛ إذ تم تخصيص ليلة 
الخميس لأمسية شعرية بعنوان (الأقصى أمانة). 

تولى تقديم الأمسية الأستاذ نزار محمد عثمان 
مدير موقع المشكاة الذي نوه إلى العلاقة بين المسجد 
الحرام والاسجسد الأقصى وواجب السلمين تجاه 
الأقضى وتكلييضية ف دنس الفهيوة: فجارك قفن 
الأمسية الأستاذ الدكتور عبد القدوس أبو صالح 
بقصائد حول الأقصى وأوضاع الأمة الإسلامية, 
والدكتور عبد الرحمن العشماوي الذي عطر الأمسية 


ندوة بعنوان « قضايا الآدب الإسلامى»»: وقد أدارها 


الختامية يقراءات لعدد من 
قصائهه الروائع دارت 
معظمها حول الأقصى وقضية 
فللبطية: كما تنا زنج مكنا 
السلام وأوضاع المسلمين. 
وك كنار ان الأنسسة: 
الذككون مالع ولو تانت 
رئيس مكتب الرابطة 
بالسودان: كما ألقى المهندس 
عبد السلام كامل من تلفزيون 
اء فرسان ( شعن الرايطة), 
قصيدة طويلة حول جرائم 
السفاح شارون: وعن الجهاد 
القفلسطينى الصامد. 
متابعات اليوم 
الخامس/الخميس 
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ندوهة 
فضايا الأدب الإسلامي 

توجه وفد الرابطة مع عدد 
من أعضاء المكتب الإقليمي 
للرابطة في الف رطوم 
وبمصاحبة المدير التنفيذي 
منظمة المشكاة الخيرية الأستاذ 
ماهر سالم رياح إلى مدينة ود 
مدني عاصمة ولاية الجزيرة 


شكر وتقدبير 


بجزيل الشكر ووافر التقدير لاصحاب 

المعالي والسعادة: 

- الأستاذ الطيب محمد خير - وزير 
رئكاسة الجمهورية. 

- الأستاذ عبدالباسط عبدالماجد - وزير 
الثقافة. 

- الدكتور عصام البشير - وزير 
الإرشاد والأوقاف. 

- الأستاذ صديق المجتبى - وزير الدولة 


للثقافة. 


- الفريق عبدالرحمن سر الختم - والي 
الجزيرة . 
- عميد معاش محصد علي عبدالله - 
نائب والي الجسزيرة ووزين الشْسَؤُون 
الاجتماعية والثقافية في الولاية. 
في جمهورية السودان الشقيقة: 
وذلك ما لقيه وفد رابطة الأدب الإسلامي 
العالمية من حفاوة وتكريم أثناء إقامة 
أسبوع الأدب الإسلامي في السودان في 
الفترة من ”؟؟ - 78 شعبان 1474ه. 
الموافق 70-15 /ر ٠١‏ // ...ام . 


الدكتور عزالدين موسى؛ وأسهم 
فى الندوة الدكتور عبدالقدوس 
3 صالح متحدثا عن تعمريف 
الأدب الإسللامي: كم تحدة 
الدكتور حسن بن فهد الهويمل 
-32 « الصلة بين الأدب العصريئى 
والآأدب الإسلامى 1 مد 
الزككون عو الركسن السشنيا رق 
متحدثا عن «الأدب الإسلامى ند 
الالتزام والإلزام» . واختتم 
الدكتور عبدالباسط بدر بالحديث 
عن «تصنيف النصوص والأدياء 
من وجهة نظر النقد الأدبى 
الإفتلاهي». ْ 

ثم قام الدكتور عزالدين 
موسى بتوجيه أسئلة الحضور 
إلى أعهياء القدزةة الك كناد 
مسك ختامها قصيدة للدكتور 
عبدالرحهمن عشماوي 
بعنوان:«أنت منهم». 

وقد شهدت فعاليات (أسبوع 
الأدب الإسلامي) في الخرطوم , 
ومدينة ود مدني حضورا كبيرا 
من أساتذة الجامعات والطلاب 
والأذناء وسسي ايحن التشقن 
السوداني, ويحفاوة الاستقبال 
من المسؤولين الكرام. 


5 ف | هاا هه 


المجلت العاش - العصد التاشع والثازثون غ:؟1اه - "...ا م 


مكتب باكستان -- لاهور/ إسلام أباد - طارق شفيع: 


الندوي: حباته وخدماته الأدبية 

ينظم المكتب الإقليمي لرامة 
الأدب الإسلامى العالمية فى 
بياكستان ندوى لكي 3 
«سماحة الشيخ أبى الحسن 
الفذوى:كداتة ويكييانه ادن 
وذلك؛ فئ العمسامستمية 
الباكستانية إسلام أباد في 
الفترة من 77 إلى 58 ديسمير 
كتجادن الأزل) اطلاء »ونه قلس رنيسن الرافناة 
د.عبدالقدوس أبى صالح دعوة خاصة لحضور هذه الندوة. 


الشيخ فضل الرحيم بدبي 

قام الشيخ فضل الرحسيم حسن رئيس المكتب 
الإقليمى للرابطة فى بياكستان بزيارة إلى الإمسارات 
العربية الك والتقى خلالها كلد من ميعادة تعفد 
جمعة سالم مدير عام الشؤون الإسلامية والأوقاف؛ و د. 
محمد أحمد نور سيف رئيس دار البحوث الإسلامية 
نمي واطلعيدا على ماليقوم ب الكت ليقي للرائة 
في الباكستان. 


مسؤوليات الشباب المسلم 


أ نظم المكتب الإقليمي للرابطة في باكستان محاضرة 
| بعنوان :« المسائل العصرية الحديثة ومسؤوليات 
]| الشباب المسلم», وذلك في قاعة المؤتمرات بجامعة 
العاؤمة منعيق اقبال القتوحة اسلا آبان: 

وكان الضيف المحاضر هى فضيلة الدكتور سلمان 
الندوي من جامعة (درين) في جنوب افريقيا. 
ا وقد احتفى بالضيف كل من : د. ألطاف حسين 
| رئيس جامعة محمد إقبال المفتوحة, والشيخ الحافظ 
| فل الرسميع وكين لكي الالليسصي للرابيلة لي 
| باكستان؛: ود. محمود حسين عارف نائب رئيس المكتب. 
ئ ونوه الملحاضر د. سلمأن الندوي بالدور الكبير 
الذي اضطلع به الشيخ أبى الحسن الندوي - يرحمه 
]| الله - فى نشر الثقافة الإسلامية الأصيلة والعميقة, 
| وتقوية جانب اللغة العربية. 


المجلد العاشر- العدد التاسع والثلاثون :؟4١ه‏ - ؟..؟ م 


دفل خاص عن أدب الأطفال 


وأقام المكتب الإقليمي للرابطة في باكستان حفلاً 
شاهها حول أدب الأطفال بالتعاون مع جريدة 
«الإسلام» اليومية في اليوم الثامن من شهر آب / 
ألغسطس لعام آء آم في صالة «الحمراء» بلاهور. 
ركان عست شرق هذه الحفلة كان الأسيقاذ #رقات 
اسنلم إقبال وزير الشتؤوخ السيااعية لجعهورية ياكستان 
البجلامية رفكو ةا لاسقان يكين اليعيين البامين 
رئيس تحرير جريدة «باكستان» اليومية. ْ 

وقلتاتى السهدترن فلل الارمب الاريث القسيتيو 
إشفاق أحمد الذى أدى خدمات جليلة فى مجال أدب 
الأطفالء وألف عديدا من الكتب الأدبية الإسلامية 
للأطفال: كما أنه يدير مجلة أدبية للأطفال باسم 
«الإسلام للأطفال». 

وكدافتى الأروكاة بتهين الرهمن القضاص رشن 
تحرير جريدة «باكستان» اليومية على المساعي المبذولة 
من قبل رابطة الأدب الإسلامي العالمية في صدد توجيه 
الأجيال الناشئة إلى العمل على تقوية الأسس والمبادئ 
النظرية والعملية وأضاف قائلاً : إننا نخجل إذ نرى أن 
الهف السمارة رجاهي الوسائل الالكتروت نت 
من البرامج القذرة الخليعة. 

ثم ألقى فضيلة الشيخ الحافظ فضل الرحيم كلمة 
رحب فيها بالضيوف الكرام والمشاركين في الحفلة. 
وألقى الضوء على ما تهدف إليه رابطة الآدب الإسلامي 
الغتالنة فنا انتكتديا فى مهال الآدن: واقجار 
بالخدمات التي يبذلها الأديب الشهير محمد إشفاق في 
مجال أدب الأطفال؛ حتى يتربى الجيل الناشئ على 
التعاليم الإسلامية عن طريق الأدب الإسلامي. 

ثم ألقى الأديب الشهير إشفاق أحمد كلمته وآفاد 
بأننا لم نجعل مجلة «الإسلام للأطفال» مجلة دينية 
محضة بل جعلناها مجلة أدبية اجتماعية تحمل 
توجهات إسلامية حتى يقبل عليها الأطفال . 

وفي نهاية الحفل قدمت عدد من الدروع والجوائز 
للمشاركين. وقد شارك في الحفل كل من د. محمود 
العسن الفار فاون عجان فاروى اكز وان يقالن 
داد ملك أعضاء المجلس الإداري للرابطة بباكستان. 
وكان د. زاهد أشرف عريف الحفل. 


ايف الأمارف. 


مه 


0 


0 


مكتب الأردن - عمان : عماد الرفاتي: 
محاضرات وندوات 
أقام مكتب الأردن الإقليمي عدداً من الأنشطة الثقافية 

جرت على النحوى التالي: 

١ *‏ شعيان 1456١ه‏ الموافق ل/الا / ؟ / ".1.0م. أقام 
مكتب الرابطة أمسية شعرية بعنوان :« القدس في 
ظلال الإسراء والمعراج»ه. شارك فيها: محمد 
الفمناوى: قار الحمل هيه الح البوافسضيالة 
البوريني؛ عبدالله شبيبء ماجد المجالي, والشاعرة 
نبيلة الخطيب؛ قدمهم فيها الأستاذ حسام العفوري. 

* 4 شعبان 475١ه‏ ء الموافق ؛ /ر ٠١‏ /ر "١.1م.‏ أقام 
مكتب الرابطة الأستاذ نجدت كاظم لاطة في محاضرة 
له بعنوان : « إشكالية المراة والسرح الإسلامي» , 
قدمه فيها الدكتور مأمون جرار . 

* 7 شعيبان 474١ه‏ الموافق ٠١ / 1١4‏ / 5..ام. 
استفباق مكتن الرايلة انسية شتغرية للدكتون ابو 
فراس النطافي وقدمه فيها الدكتور عودة الله القيسي. 

* 6 رمضان 455١ه‏ الموافق ١١ / ١‏ / 7١٠٠م.‏ في 
أمسية رمضانية:؛ ألقى الدكتور عودة أبو عودة 
محاضرة في الإعجان بعنوان :«مفهوم الإعجان 
القرآني» قدمه فيها الدكتور مأمون فريز جرار. 

١١ *‏ رمضان 555اه 
الموافق 6 //ر ١١‏ /ر”..آام. 
فى أمسسية رمضانية, 
امهيا ف كتنب الراميلا 
الأستاذ الدكتور إبراهيم زيد 
الكيلاني رئيس جمعية 
المحافظة على القرآن الكريم, 
فى محاضرة له يعنوان: 
«خطاب القرآن المتجدد .. وروعة إعجازه» وقدمه 
فيها الأستاذن الأديب عبدالله الطتطاوى. 

٠١ #*‏ رمضان 895١ه‏ الموافق 1١١ / ٠١‏ / 7١.ام.‏ 
أقام مكتب الرابطة أمسية رمضانية شعرية بعنوان : 
«تفحات إيمانية» شارك فيها : محمد الحسناوى, 
علي الكيلاني د. عبدالله السعيد, صالح البوريني, 
ماجد المجالي ؛ ويسام زكارنة؛ قدمهم فيها الأستاذ 
كمال مقابلة. 


مكتب المغرب - وجدة: 


الملتقى الدولي الرابع للأدب الإسإامي 


نتم لقني الافليمي 'للرانعلة في اكنقون بالتفاوم 
مع كلية الآداب في جامعة سيدي محمد بن عبدالله 
بمدينة فاس,ء الملتقى الدولي الرابع للأدب الإسلامى 
وموضوعه: أدب الحركة الإصلاحية .. مفاهيه 
وقضايا وذلك في الفترة من 5١‏ إلى /؟' محرم 
4 ين المواقق 1 إلى + :اذان (مارس) 41 ام 

وستكون الشخصية المحورية للملتقى العلامة 
الأديب المصلح علال الفاسي؛ ويشتمل الملتقى على 
مجموعة من المفاهيم والقضايا والنماذج الأدبية. 

ترسل المشاركات إلى العنوان التالي: 

د. عبد الرحيم الرحموني -دص.ب 11505 - 
الأطلس - فاس - المغرب. 


1 تمان رمضانية 


أقام المكتب الإقليمي للرابطة بالمغرب عددا من 
الأنشطة الأدبية شدي رمشنان امعط لسنة غنات 

على الشكل الآ : 

* محاضرة للذكتوق خوك الكمون وموضوعها : « الرمن 
الإسلامي في الشعر الإسباني (لوركا نمونجا)» وذلك 
بتاريخ ١١‏ رمضان 154١ه‏ الموافق ٠١‏ نوفمبر (تشرين 
الثاني ) '١٠٠م.‏ 

* محاضرة للدكتور موسى شيحي وموضوعها : « مواكبة 
الشعر الإسلامي لغزوة بدر الكبرى» وذلك بتاريخ ١7‏ 
رمضان 1555١ه‏ الموافق ١7‏ نوفمبر (تشرين الثاني ) 
آم 

* محاضرة للدكتور الحسين رحمون وموضوعها : «٠‏ المديح 
النبوي في أصوله المغربية» وذلك بتاريخ ؟"؟ رمضان 
6ه الموافق 1 نوفمبر (تشرين الثاني ) ٠٠٠1م.‏ 

* محاضرة للدكتور إسماعيل إسماعيلي علوي وموضوعها: 
« القدس في الشعر الإسلامي الحديث من خلال بعض 
النماذج» وذلك بتاريخ 4؟ رمضان 1435١ه‏ الموافق ١9‏ 
نوفمبر (تشرين الثاني ) ؟١٠٠م.‏ 


المجلد العاش - العدد التاسع والثلزثور :؟5١ه‏ - "..7 م 


من إحدارات اعضاء الرابطة 


© مذاهشب الأدب الغرد 4 وية اسلامية: سدح - فا الأحلا : 
الماسظا 3 ا الآدبا لضت | - قطرى بن الفحاءة .. حياته ,: 
ل .علد الد بدذن» 1 ه / ٠آام‏ 3 - قطري بن الفجاءة .. حياته وشعرهة. 


7 تسسا ا 0ك مسو سسا 0 


نكن الرش الرواضم 

© عناية الشيخ حمد الجاسر بالأنساب: 
د.عائض الردادي»: ط١ا.‏ 555١ه‏ / "١٠٠5م‏ 
الرياض. 

© صدرت للأديبة سهيلة زين العابدين حماد 
عن مؤسسة الريان» بيروت» لبتان: الطبعة 
الأولى 5575١اه‏ / 7.٠كم:‏ 
- نحى غد أفضل 

٠‏ - وماذا! بعديا قدس. 

1 > سشيهزة الراة ااستعود ير الى ان 

الجزء الثانى. 

« الإعجاز ا 
التنزيل: د. رجاء بئت محمد عودة: طاء 
ه/ ابدام وكشية العتييكانة: 
الوفاكو 

© قضية المرأة ... رؤية تأصيلية؛ د. سعاد 
فخوالله التاضيى: الع 0 ا يا" 
كقان الأفنة يمظمات 18 اهورانة 
الأوقاف والشوون الإسلامية يقطر. 

© أهدى د. وليد قصاب مكتبة المجلة عددا 
من كتبه وهي: 


- شخصيات إسلامية فى النقد الأدبى. 

- كتاب الأشراف (تحقيق) . ١‏ 
وهي من إصدأآرات دأر الثقافة في الدوحة 
قطن 

© وقفات مع دواوين معاصرة:؛ د. شهاب 
غانم؛ طاء ندوة الثقافة والعلوم؛ دبي: 
الإمارات العربية المتحدة. 

» شموع الرسائل .. مع قصص واقعية, 
يوسف بن عمر المجيلى؛ ط١ا؛‏ 5؟55اه 
الذفاة السعودي .7 

ه كتب وقضايا فى الأدب الإسلامى, 
امسن نكل سحسة الخد و13 ا 
لللة عدر اه جه م1 جه 17 قار 
٠٠٠م؛‏ الشرقية . مصر 

© حوارات في الأدب والثقافة مع د. محمد 
ابن سعود بن حسين:؛ تقسديم د. حسين 
على محمد, العدد /9 فى سلسلة أصوات 
وكا طوو ةا ب ار ا 

© الأدب الإسلامى فى موضوعاته ومصطلحاته 
دء عدنان النحوي؛ طاء 5؟5اه/ ١١٠٠م‏ دار 
النحوي للنشرء الرياض. 


كتب وصلت إلى المجلة ‏ ' 


» صدر عن النادي الأدبي بالقصيم أبحاث الندوة - اتحراف الفهم .. انحراف المعنى ( مقالات في 
الآدبية «الرواية بوصقها الأكثر 000 ططا الآدب): على فايع الألمعي. 
6 اهء . وعقدت هذه الندوة في الفترة من "١‏ / - خائنة الشبه» شعر حسن الصلهبي. 
١‏ اه إلني ع 0 /١‏ 4ه ء ويحتوي * إلياذة الأوراس - شعر طارق ثابت؛ طاء 7١٠٠م‏ 
© صدر عن النادي يدن أبها, 4؟5اه / 7١٠٠م‏ © فؤادي ألا تبكي. شعر عماد الدين دحدوح: ط١؛‏ 
- بيادر (دورية ثقافية إداعية فصلية) العدد ,5٠١‏ 2517 اها / 7. آم دأن الحياة, حلب: سوريا. 
وضم حواراً مهما مع الأديبة سهيلة زين © الجدار السايع ؛ مجموعة قصصية: أحملمهمل عيدة؛ 


جا اتا ا ب 


العايدين حماد. العدد فى سلسلة أصوات معاصرة؛ ط؟, ١١٠٠م.‏ 


المجلد العلشر - العدت التلسع والثلزثوو | الامدي الأسااى. 


تقلا لظ ناك 712727 خيان انو ةتلات :7للظ ادر كك" اباو ل “و مزدد ‏ أطد ‏ طم علد 2 طرء 5 
1 


ْ بريد الأدب الاسلامي . 1 


ةف قة ا ا اسطه ,2731308717 جلمد عتصاتك هذه الماح كيل اسسائعة باه 75000 «متضطك سد بد ساق لظف مطلااه «جاقت ادم :2 !مسد لس ماه الحسدحة لد سمل سسب قف ده ادجاس :2 : ل ا د ا 0227 


سخير الأدب الإسزامي 


فقد أتيح لي قراءة العدد (7؟) من مجلة الأدب 
الاسلدنى توم مك نيفد اوعدن اقرزه هن لأحلة وود 
سيق اك قرات فى اعد المنابقة يعض الوضيوها كروفة) 
هو العدد الوحيد الذي قرأته من الغلاف إلى الغلاف. 

والحقيكة ان الجلة مي انا إن تق أرزاق 
اعتمادها كسفير للأدب الإسلامي اك قوب القراءء ولا 
فبك إن قلنون القراء به حمكهم نيد البمدهو المزد 
للم حهيسن لله زارية تشاهمة دوا ونا هن كنك أننا 
نقصد بهذا القلوب التي مأ زالت تحمل طابع الفطرة 
رلعسن الخلوي ال طوؤث بست اللوكاعة 

وليست المجلة بحاجة إلى التقريظ والثناء فهي قادرة 
على التفان إلى قلوب القراء دون وساطة: ١‏ 

وأعظم ما تمتان به هذه المجلة هو السياحة في كافة 
أنحاء العالم الإسلامي, إن تقدم للقارئ العربي نماذج 
من الأدب التركي والهندي والإندونيسي ومن كل اللفات 
التي يتكلمها العالم الإسلاميء وفي المقابل يجد فيها 
الأديب في هذه البلدان نماذج من الأدب العربي وغير 
العربيء؛ بل إنها قادرة على أن تنقل لقارئها ألوانا من 
الأدب العالمي ما دام لا يناقض عقيدة وأخلاق العالم 
الإسلامي, فد الحكمة ضالة المؤمن»: والزهرة إذا كانت 
من اوزيكستان لن تاباها انك العربى أو الهتدى:. إلخ: 

زمتاك دلافظة مسغيرة رفي الحوض علن الالفلة 
العريية؛ فإذا جاء مقال من أي كاتب ومن أي بلد كان 
وفيه أخطاء لغوية أى نحوية فعلى اللصحح أن يعتني عند 
التصحيح على أن يتبه الكاتب إلى الخطأ الذي وقع فيه: 
أقول هذا لأنني وجدت أخطاء في صيغة النسبء ومعلوم 
إن الكتعاء فدشهوا" إلى أن التس هر افسيعي ايوات 
النحى. فمثلا وجدت من ينسب إلى أذرييجان يقول 
«أذرييجاني»» والمسحيح هو «أذربي» ومما يعظم هذه 
الغلطة أنها جاءت في عنوان بارز ويبنط عريضء ومن 
ينسب إلى البحرين يقول «بحريني»؛: والصحيح هو 
«بحراني»... هذا ما وجدته في العدد (/7؟) ولعلكم قد 


العدد (58) من 
مجلة الأدب 
اغمرل تموني سعادة 
: به وبالموضوعات 
التنوهة بين شعر 
1 ونثسر ومقال 


. ودراسة؛ والإخراج 
المتميز. 
إني أبارك 
مجهودكم العظيم في إصدار هذه المجلة الرائعة 
وأشد على يدكم الموفقة مؤكدا رغبتنا الدائمة في 


5 كافة أهداف 


التواصل والتعاون لنستطيع معا تحقيق 
رسالتنا النبيلة. 


ورئيس تحرير مجلة المثقف العربي 


الصحف والمجلات فذلك يجعلها كمن لا خطأ لهاء 
و«كفى المرء نيلا أن تعد معايبه». 

أقول هذا لأن مجلة تصدر عن أدباء كبار ينبغي أن 
يكونوا فدوة للقارئ, أما الصحفيون وعامة الكتاب فإنهم 
بهاولا تعتقد انهم بلفوا دريجة يمكن أن يكونوا بنها قدوة 
لغيرهم, وإن كان هناك من سيقتدي بهم فإنما ذلك ممن 
هم دونهم درجة ومكانة. 

وضي الأخير .. تقيلوا فائق تقديري واحترامي : 


رئيس تحرير مجلة (النور) اليمنية 


699 الأب الأمااف. 


أمخلد العاشر- العحد التاسع والثلائون 54 14اه -"..؟ م 


أعذروني 


بعلن ل [ق اكذب) الى كناب مقامكم العالي قعان] 
العامة من العيد الرابع لاحن الكهياك البناى: 
0 صنعاء ومنها كان الاستمرار باقتنائها 
الجبال. نافذة مفتوحه 00 وضيء مجاهد 5 0 
الأدب ويذود عن حياض الآخلاق والمثل وتعاليم الدين . 
الأدب أو القارئ العادي المهتم بمسيرة الأدب الإسلامى 
وروية وجمال وثئقة لا تقد 


رشعف الفوينة انادرنا 
يكنه القلب من مشاعر 
اناه 
لمجلتكم الكريمة؛ ومع 
هذا حون احتميار 
موسسوعة أطل من 
خلالها نحو عالم 
لإثيات نقفسره بشقة 
واقتدار وحكمة وجمال. 
الفرق بينها وبين غيرها بالنسبة لي أنها ( تعيش محي 
بآنفاس نابضة بالحياة: مليئة بالدفء؛ يفرض وجودها 
في هيبة غير معهودة) . هذاء ولا أخفيكم ما أجد من 
ملاجظة على مجلة الأدب الإسلامي الكريمة حول 
معايشتها المتواضعة جدا لمسيرة الأدب الإسلامي في 
التبعن مع تكسو و حك م0 كناونه اليل عن 
دراسات ويحوث ونصوص أدبية للشاعر الكبير علي 
أحمد بأكثير - رحمه الله. 


عر و افيف , 


وألتمس منكم العذر أيضا لعدم مقدرتى للإيفاء بحق 
هذه المجلة يما تستحق من إشادة . فينمقد اللسأن 


صالح عبده صالح 
تخت اللفة العردة حجان يها 


لمثل هذا فليعمل الأدب 


اطلعت على جهودكم الطيبة:؛ وأهدافكم البناءة» وإصداراتكم القيمة؛ 
وأعمالكم الجليلة في خدمة الآدب الإسلامي وفي زرع قيمه وغرس مبادئه في 
نفوس الشبيبة من أبناء هذا الجيل: وذلك عن طريق الكلمة نثرية أى شعرية: 
وفي تجد طريقها إلى القلوب حاملة هموم الأمة بعين ثاقبة, وقلوب محترقة. 
ونفوس ملتهبة؛ يشدو بها الكافة وتطرب لها الخاصة؛ فتحول النفوس من 
الخمول إلى ميدان العمل» ومن التقهقر إلى التقدم؛ ومن التواني إلى التفاني . 

ولذل لبن تلقل الأدي :ليقن الستهراءو الانياء:والحطياة والكتات 
والقصاصون والروائيون حتى تنتهي أكذوية أن العلم للعلمء وأن الفن للفن» بل 
كل تنوه يكوخ ابقفاء رج الله إأعبلاها المستمع:وازتقاء باخلاقياتة وَرقعا 
معنوياته؛ وإرشادا للحائرءورد! للشارد» وتلك - لعمري- خطوة جادة على 
طريق الإصلاح المنشودء 9 ويسألونك متى هو قل عسى أن يكون قريبا 4. فشكرا 
لكم على هذه الجهود الطيبة المباركة. 

إسلام ماهر فرج عمارة 
دولة الإمارات العربية المتحدة - دبي 


تبني و( تهدم 


إنه لمن دواعي سروري أن 
أكون قارئًا لمجلتكم التي تحوي 
كل نفيس وغال في مجال الأدب 
الإسلاميء والكلمة الهادفة التي 
تبني وتشيد. لا التي تهدم 
وتخرب على النحوى الذي نرى 
ونقراً من آداب هابطة تحت 
مسميات الحداثة وحرية الإبداع 
ومن قبيل هذه الأمور التي لا 
تغفل عن سيادتكم. 
ولكم كل التقدير والاحترام 
مصر - سوهاج 


تحرج كثيرٌ من الْمصَدَّثين في إثبات قصيدة كعب بن زهير 

' بائت سعاد فقلبي اليوم متبول .2 متيم إثرها لم يفد مكبول ‏ 

لآن فيها - بزعمهم رحمهم الله وغفر لهم - غزلاً مسرقًا !! 
وفي جائب الإسناد تعلقوا مقول العالم الحجة الحافظ العراقي 
-رحمه الله - عن القصيدة : ' رويناها من طرق لا بصح منها 
نقصوع " !! 

وقد فصل بعضهم فذكر أن الخير والقصيدة قد جاءا من 
0 : . أحمد 1 
الزبير بن بكار عن بعض أهل المدينة عن يحبى بن سعيد عن سعيد عي آل مرييع 
ابن المسيب , وهذا السند معقل بامرهن . أولهما : الجهالة ( وهي : 
بعض أهل المدينة ) وثانيهما : الإرسالء فابن المسيب - رحمه الله - لم يدرك عصر الذيوّة 


لكن عند التحقيق نجد أن الرواية جاعت عند محمد بن سلام الجمحي في كتابه "'طيقات 
فحول الشعراء ' خالية من الجهالة ؛ حيث روى عن : ' محمد بن سليمان عن ( يحيى بن 
سعيد الانصاري ) عن سعيد بن المسيب " . أمّا بالنسبة لعلة الإرسال ؛ فيجاب عنها بان 
المراسيل إذا تعددت طرقها واشتهرت ( كما هي الحال هذا ع ا 

أما الطريق الشاني الذي جاءا منه ( اي : الخبر والقصيدة ) فعند ابن إسحاق في 


ع سيرته بالرواية عن شيخه عاصم بن عمرو بن قتادة , وعلة السند هنا الانقطاع . 

ولكن الكين والقضيدة جاء! - ايضا من سند آخر متصل من طريق إنراهدغ فن المددو 
1 الحيزامي , وهو ( شيخ البخاري ) عن الحجاج بن ذي الرقيبة بن كعب بن زهير , عن أبيه , 
1 عن جده ؛ وذكر الخبسر والقصيدة . 

: قال الإمام علي بن المديني في الخير والقبصيدة الى حباءت من هذا راي : طريق 

: إبراهدم بن المنذر الحزامي ) : : " لم أسمع قط في خبر كعب بن زهير حديًا أثم , ولا أبالي 
ع ان اسمع من خيره غير هذا '. 

0 قال المحدث الشيخ إسماعيل الانصاري - رحمه الله - (في رسالة لطيفة بهذا 


الح اا سو ف 45 


ص سسماها: : القول المستجاد في بيان صحة قصيدة بانت سعاد, وصدرت في 
الرياض عن دار الأصمعي عام 416 اه) إن للقصيدة سنداً صحيمًا متصلاً جما ان لها 
طرقاً مرسلة ؛ وقد تلقى الجميع ] ذلك بالقبول فلا النفات إلى أي محاولة للتشكيك فيها..'. 

"وايهذا ينرم ( بفتح الياء وسكون اللام ) المذكرين للقصيدة قبونُها ؛ لأنه لم تعد لهم من 
علة يتعلقون بها سوى ما توهموه من دعوى تنزيه الرسول كلل حن سما شعن الصحت : 
وهي دعوى نقوم على ' الذوق الشخصي " المحض ؛ وهو يخضع لطبع الإنسان وعرفه 
الاجتماعي بالدرجة الأولى » وهذان الأمران لا بمكن الثقة بهما .. ولهذا فهي حجة واهية . 

واستقراء اشعار العرب في الجاهلية والإسلام يؤكد أن افتتاح القصيدة بمقدمات 
[ الغزل والنسيب كان عرفًا متبعًا ؛ ثم إن كثيرًا من قصائد حسان بن ثابت في الإسلام التي 
0 نظمها بعيني الرسول :::: وسمعه لا تخلو من الغزل على ما هو متعارف عليه. 


د 


حم لوقع لكل تمطوو قوط تو ب ا 


ب مهس كيت 
ب بهد جع 
0 0 
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فسديهة اشتراك 


سعادة رئيس تحرير مجلة الأدب الإسلامي بيانات المشنرلك 
يكن سسجدل: تدر كنا ف سل لذن 

الس ا سبي م الجنسية: 

ومرفق طيه شيك باسم رابطة الأدب الوظيفة أو العمل: 

الإقبلاض العالنة عسات اليل 


2 | في البلاد العربية ما يعادل (19) 
الاشتراك 5 | خارج البلاد العربية ما يعادل (5؟) دولاراً. 


السثتوي للهيئات والمؤسسات: ما يعادل (١؟)‏ دولارا: 
ترسل قيمة الاشد اك بشيك مصرفي معتمد. أو تودع حوالة لحساب المجلة رقم )١//٠08(‏ في شركة الراجحي 


الجفرفنة الدستكتار فنع العليا: العام (1111) بالوناضيه وكر ستل 'صبورة العوالة مم تسينة الاشخر د ملن يعنوان الجلة: 
1144 ”* 


أرجو تسجيل اشتراكنا في مجلة الأدب الاسم: جل ب نح ب ب ال ع م ل ع م ب م ع م ل ع ع ع ب ب ع ع يب ب ع م ب ع جع م ب ع ع ل م ع ب ا مس 
الإسلامي لمدة دن روسل هن الى ال سييهت 
الامس يي ا الوظيفة أو العمل 127007 
العنوات: سس سس سس د د م ع ب مت العنوان: اا ا ا ا ما حا حا سا اا ا ما م سا ا ا اس ااام 
ومرفق طيه شيك باسم رابطة الآدب هاتف المفؤل :سس هاتف العمل: ب بمو ع ماس ب حت ع م ةس سا 
الإسلامى العالمية - حساب المجلة عدد النسخ المطلوب الاشتراك فيها: - 9 5 
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قيمة 2] في البلاد العربية ما يعادل )1١(‏ دولاراً. 
الاشتراك | ]| خارج البلاد العربية ما يعادل (5؟) دولاراً. 
السثوي للهيئات والمؤسسات: ما يعادل (١؟)‏ دولاراً. 
ترسل قيمة الاشتراك بشيك مصرفي معتمد. أو تودع حوالة لحساب المجلة رقم (04١٠//"؟)‏ في شركة الراجحي 


المصرفية للاستثمار فرع العليا العام )١17(‏ بالرياضء وترسل صورة الحوالة مع قسيمة الاشتراك على عنوان المجلة: 
السعودية - الرياض ١١١75‏ - ص.ب 004575 هاتف 57717/1447 - 27174788 فاكس 2749105 جوال 47/7/0545 017. 
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في مجلة الأدب الاسلامي: 

هالايداع والنضد . 

« الأصالة والتجديد. 

« مثبر الأدياء الاسلاميين. 

ه مكتبة الأدب الاسلامي. 

ه رسائل جامعية في الأدب الاسلامي. 

ه الأفقلام الواعدة. 

© مسيرة الأدب الإسلامي ورابطنه العالميك. 

ه اشتراكك في المجلة دعم للأدب الاسلامي ورابطته العالمية. 
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أخى القارئ 


© إهداء المجلة إلى صديق لك يجعله من أنصار الأدب الإسلامي. 
© إهداء المجلة إلى أحد المراكز الإسلامية يتيح لعدد كبيرمن 
القراء أن يطلعوا على الأدب الاسلامي ومسيرة رابطته العالمية. 

ه إهداء مجلة الأدب الاسلامي من العلم الذي ينتطع به. 


و ا و و 1 ا 
ب ريو ورا تجار وا" الالو ب و1 و1 او ورم جود سمج يلاج ج70 ا و31 719996 وإ ووو وو وف لوو اي كر ج51 ج77 ياف ام 79731729 وم 7 المت ا 71:7 1 ا ا ع ا ا وح اا ا وم ا ا 
62 اال مات الاك 71910 ماش 97_11 ج1111 ج901" جوف ما وا 110191 و1 و وبا و تر اوور بقووو 7 رج وبا باو جو لوت برل يعوا و جو ووو جف وا م و و و وو وو وج جو ووو ا 11972 


0 


0 


0 
0 
3 


9 


1 


ا 


26 


17 0 0 
200 01 
0 

0 00 00 


0 


07 


ل 
01 
0 0 


1 1 7 07 
1 


ا 


اللادارة العامة" 


7 01 0 ار 2 5 5 1 5 
0 0 0 ٍ 
0 0 0 0 ا 00 

الاسساقالا سويز 1 


ييه 


, حسمي يس صمت‎ 3 ١ 
ماسم 01 > مجه‎ 


8 74 ظ 
أماه شركة الكهرباء مكتب ٠١١‏ الدور الأول هاتف 
ارك سر الوم تريب الجريام ل 20014771٠‏ 
جد .شارع التحلية . بنايةا 7 ص.ب 41114 جد 11011 جوال 
٠‏ فاك ْ 0 + 


